अंद्वेल सिद्धान्त 
भूमिका 


परिदिश्यमान विश्वप्रपय का मूझतत्व स्वरूपतः:“कैसा 'है. यह 
जान॑ने को अमिछापा विवेश्ञी के लिये स्वाभाविक है 4 इस जिज्ञों- 
सा के कारण विचार की प्रवृत्ति होती है | और विचार के फढरूप 
मिन्न मिन्न सिद्धांत प्रगट होए है । भारत जो कुछे दाशेनिक सिद्धां- 
त प्रगट हुए है उनके नाम बहुल्ववाद द्वैतवाद और अद्वैतवाद दे 
सकते है । इन बादों में मी कई मतभेद है । 
अ्वैनवादम विशिष्ट जोर केवल ये दो मेद है | इस प्रबंध 
केबलाहवतयादीयोंका तत्यविषयक सिद्धान्त संक्षेपमे प्रतिपादित 
कीमा जायगा। उनका सिद्धांत यह है के सवेदश्य-प्रकाशक स्व- 
प्रकाश अनन्तस्वरूप वक्म हो किंचित्‌ उपाधिवश विवर्तित होकर 
चेतनाचेतन नानाविघ पदार्थरूपसे प्रतायमान होना है, तदव्यति- 
रिक्त भपर कुछ वास्‍्तव नहीं। इस सिद्धांतका श्रुति में तीन प्रकारंस 
वर्णन किये। गया है ऐसा केंवर्लद्वेतवादिकोी आमिमत है । किसी 
स्थलम साक्षात्‌ अूत प्रतिपादन छ्वारा ( एकमेवादहितीयम ),कह्दीपर 
'ड्रेतके निषेध द्वारा (निहनानात्तिकिंचन), अन्यस्थानमे ब्क्ष ही जग- 
ता उपादान दै ऐसा कहकर (यतेवा इमानि मूतानि जायन्ते )। 
भूति बाव्यों। के ताप्येके विषयर्मे नानाविध संदेह और मतमेद है 
और भिन्न २ समाज परस्पर विरुद्ध वाक्यों को प्रमाण रूपसे मानते 
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हैं, इसलिये यह प्रबंध अविव्याख्यायें प्रदत्त न होकर शक्ति 
तर्क द्वारा प्रतिपादन किया जायगा | सत्यका निर्धारण विचाद्वारा 
कराना यह मानवमात्र का स्वामाविक और-सार्वजञानिक पथ है । 
किसी शासकों सव छोक प्रमाणमृत न मानें परंतु जबतक विचारम 
फोई भ्रान्ति नहीं पाई जाती तबतक उस विचार द्वारा प्रस्थापित 
किये हुये सिद्धांत के सवको मानना ही पहता है । 
केवल तर्क अप्रतिष्ठ है अतःश्र॒तिब्यास्यामेंड्ी श्रवृत्त होना सेगठ 
है यह वचन विचारक्षद नहीं। मिस्र कारणसे तर्क की अप्रतिष्ठा 
उसी कारणसे उक्त व्यास्या की भी अप्रतिठा समझनी चाहिये । 
एकने तर्कसे स्थिर कौहुई सिद्धान्तड़ों दूसी आधिक तर्ककुशल 
व्यक्ति जैसे विपयस्त कर सकता है उसी प्रकार एक व्याहया 
कर्ता की अपेक्षा दूसरी अधिक बुद्धिमान व्यक्ति उस व्याख्याका 
खण्डन और उससे विपरीत व्याह्यामी कर सकता है | झास्तरोंके 
ताप्त्यका निर्णय इस प्रकारकी व्यास्याओं द्वारा दी करना द्वाया 
इसलिये झाखव्यात्या और झ्ुतिव्याख्यामी अग्रतिष्ठ ही है। थे।- 
रमी 'तर्काप्रतिष्ठातात्‌' यह उद्घोष झोमनीय नहीं, कारण, यदि तक 
मात्र दी अप्रातिष्ठ हो और अनुमान मात्रकाही प्रामण्य संदिग्ध हो 
तो सब तक जगतिष्ठ यइ सिद्धांत क्रिस प्रमाणसे सिद्ध होगी ! कति- 
पय तकोकी अप्रतिष्टा देखकर उनके दृष्टान्तास तर्क अथोत्‌ अनुमान 
हाराह्दी सब तर्कोकी अप्रातिष्टा सिद्ध करनी होंगी | किन्तु सब 
तर्क यदि अप्रतिष्ठ या सान्दिग्ध-प्रामाण्य हो ते सब्र॒तर्कोक्की अ- 
प्रतिष्ठामी तर्कद्वारा सिद्ध नदी दो सकती | अतः तकमात्र ही 
अप्रविष्ठ है देखा वचन असंगत हे | द्वेतुवादफा- त्याग करनेसे 


५ 
स्वपक्षका समर्थन और प्रकाशन संभव नही । डुडिकी तीक्ष्णता के 
तारतम्य के अनुसार युक्ति का तारतर्म्य होना भी स्वाभाविक हैं | 
एकसमयमे जो युक्ति अखंडनीय अतीत होती है वह बुद्धि के बन 
घिंक उन्नत विकासके साथ खाडेत हो सकेगी । तथापि यह अस्थी 
कार नहीं किया जा सकता क्रि तल्वानिद्पण में युक्ति ही एक 
माञ्य मार्ग है क्योकि इसके अस्वीकार करने के लिये भी युक्ति का 
ही जाश्रय लेना पढ़ता है। औरमी, संशय होनेपर यथामति 
युक्ति-तऊ-से बोध का छाम द्वोता है, वह अपनी संपाति होती 
है। अतः हम प्रबंधका आरभ्म युक्तितर्स के बढपर होता है यद्द 
योग्य ही है। इस प्रबंध में जो वाक्य उध्दृत फिये जवविंगे वें फेबछ 
युक्ति के समथकहपसे या युक्ति के उत्थापक रुपसे किये जावेंगे, 
वे अआत अखंडनीय प्रमाण रूपसे उपयोगमें नहीं छावे जावेंगे। 
सतंभ्-विचार-विह्ीन श्रद्धाजड होकर प्राच्य या पाश्च/त्य कोई 
भी सिद्धांत अच्चान्त रूपसे मान्य नहीं करना चारिं१ (१) यदि केवछ 
अद्यस क्रेता ससंद्धान्त का आाल्गन बरना आभशप्रत ने द्दो 


(९) न श्मात्ततादालमसो निपर्तान्त महाश्नगः 
युक्तिमइचन ग्राह्म मयान्यैश्व मदन: । 
( साख्य प्रवचन खतकुत्तिम उच्चुत ) 
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ष्दू 
परंतु. दाशनिक पद्धति का अवलेंयन कर तत्व का 
#नेणय फरना जामष्ट हों तो गानबोय अक्ृत्रिम अनुम 
को यथावत्‌ मानकर उसके विश्षेषण पूर्वक केवल चिंतन को सद्दा- 
बता से यथामति निदोव विचार मगठ फरने दोंगे । विचारपद्धति 
पथक २ है। इस म्रंध्में भारतवर्षीय मध्ययुग के दार्थनिक मनी: 
पियों की बिचारप्रणाडी का अनुसरण किया जायगा । इत्त कारण 
साघुनिक पाश्वात्य घडविज्ञान के जौर _गणितसिद्धांतमिश्रित अ- 
'ध्यात्म विज्ञान के अमुरूप विचार इस प्रव्भम नहीं पाये जायेंगे 
तथा पाश्यात्य मनोविज्ञान या शारीरविनान या भूतविज्ञान के साथ 
झुरूना कर दिश्ललने फा प्रवासमी इस प्रबंध नहीं किया जायगा। 
दर्शन भास्र का और उन सत्र शाखा विचार और विपयके 


अद प्रत्तिद्ध € (२) 
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छः 
विषय एकजातीय होने पर भी मिन्न २ शास्तरोमे भिन्न २ देष्टि' 

के जनुसार विभिन्न प्रकार के विचार दिख पड़ते हैं (६३) इस पर? 
यधर्म प्राचीन सिद्धात प्राचीन पद्धतिसे हीं प्रतिपरादित किया 
जागगा। न्‍ 
अब्देत सिद्धात के प्रतिपादन में यह प्रदर्शित करना जावश्यक 

है कि विविध पदार्थों की सा स्वतंत्र नहीं किन्तु परतंत्र अर्थीत 
अम्य सचा के अधीन है । पढाये समूह सत्ता जीर भान के लिये 
जिसके अधीन है वह तत्व किसी का सापेक्ष नहीं किन्तु स्वत) लिदघ 
स्वप्रकाश है इसका विवेचन होनेसे उस तत्व का जव्देतत्व प्रतिपत्न 
होगा, क्योकि नो जिस सत्ता के अधान है वह उस सच्चा फा 

अदक नहीं हो सकता । यह एक रीति है। अथवा दुसरी रीति 
यह है कि प्रथमतः स्वत सिद्धत्व स्वप्रकाशत्व का प्रतिपादन 

करने के पश्चात्‌ दह नित्य अनन्त स्वरूप हे सर्व 
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इपसे विंवेचित हाता दे | 


८ 
पदार्थ उसके अधीन हैं यह पिलद होनेगे उस तत्व का 
अद्देतत्व प्रतिष्ठित होगा | इसके पश्चात्‌ यदि यह प्रतियादित हो , 
फि उस अच्दैत सत्ताम विमक्त प्रतिमास वास्तव नहीं है तो के- 
घलाब्दैतसिदान्त प्राप्त होगा । त॒प्त्य यह है कि, उसी की सत्ता से 
सर्व सचावान है, उसी के प्रकाश से विश्व प्रकाशित है, केवल ह: 
ठनाही निरूपित होनेसे वह्द अव्देत सविशेष या बास्तब-घर्म- 
सहित होगा अथीत्‌ विशिष्टाब्देत होगा | अतः विशेषणरहित एक- 
रस तत्व का प्रतिपादन करना हो तो यह प्रदर्शन आवश्यक है 
कि अश्षप पदार्थ एक ही सत्तासे सततवान, एक ही भानसे भातित 
है, परंतु उस तत्वमें किसीमी पदार्थ का बासतबमें आशलित्व नहीं है। 
अथीत्‌ केवलाव्दत निरूपण के लिये तत्व ऐसा होना- चाहिए कि 
लो स्वतः सिद्ध हे जिसमें सर्व पदार्थ है परंतु बह पदार्थ त।लिक 

या पारमार्थिक नहीं है. 

पदार्थ दो प्रकारके है। ज्ञान और ज्ञेय। श्ानही ज्ञेयके संबंधसे 
शातारूप होता दहै। इनमे यदि ज्ञानको मूलरूपसे विवेचन किया 
जावे और वह एक एसा प्रतिपन्न हो और ज्ञेय उसका परिणाम- 
रूप, अभिव्यक्ति द्वो, तो चेतनाव्देत सिद्ध होगा। यदि जड़ (ज्ञेय) 
को मूलरूप माना जावे और चेतन (ज्ञान) उसकी परिणामरूप 
शमिव्यक्तिहै ऐसा प्रतिषादित हो, ते बडाब्देत सिद्ध होगा। परंतु 
केवलाब्दैतवादियों को यह दोनो मत मान्य नहीं है । केवल्मन्दैत- 
मतमें जड, चेतनका परिणाम नहीं और चेतन, जडका परिणाम 
नहीं। यह भी मान्य नहीं कि, जड, चेतन से स्वतंत्र पदार्य है। 


९ 

चेतन और जट ये विरूद्ध स्वमावके होनेसे भी जडपदार्य सत्ता जौर 
मान के लिये चेतन की अपेक्षा रखता है। चेतन द्वारा विपयरू- 
पसे परत्रिमात दृश्यपदार्थ (जड ) की सत्ता-सुफूर्ति चेतन बिना सि- 
द्व नहीं हो सक्ती। स्वये सत्ता और स्फूर्ति का अमाव ऐोनेके कारण 
जड़की शयक्‌ सिद्धि नहीं हो सकती । छ्वत सिद्ध धोनेके 
कारण चेतन ऊक़िस्ीका गुणभूत नहीं है अठः , बह 
जडका/ परिणामरूप नहीं । साक्षीरूप होनेके कारण चेतन का। 
विकार नहीं है। अतः अब्दतवादियों फो यह मी सम्मत नहीं क्लि' 
वह जहरूपसे परिणत हुगा है | सुतराम्‌ कैवलाब्दत प्रतिपादन घी) 
रीति यह है कि--- जड पदार्थ/चेनन-सत्ता-भानसे सचावान 'औरः 
भासित है यद् भदर्शित करना पश्चात्‌! जडका मिथ्यात्व अ्रतिपादन 
करना | अर्थत्‌ एक अखंड चेतनम जड भ्रप॑च फे मिय्यात्व निश्चय 
पुरप्सर ही सट्रुप चेतन का आलन्त्य प्रतिपादित द्वीता है | यद्यपि 
परिणामबादम्र एक द्वी फारण सिद्ध होनेसे अब्दैतत्व प्रतिपत्न 
होता है तथापि एकरस अश्ात्मैक्य केवल उपराडखी रीतिते ही 
प्रतिष्ठित होगा । 

उछिलित दो रीतियेमिसे प्रयम रीति अनुसार अब्दैतत्थ 
प्रतिपादन के छिये जाग्रत अवस्थाक्ा विवेचन करके यह 
निरूपन करना है कि उप्तत्तिविनाशशीछ ज्ञान से व्यतिरिक्त बाद्य 
पदार्थ हैं; उन पदार्थों का ज्ञान उप्तत्न होनेके पूर्व वे णज्ञात 
रहते हैं; अज्ञात ओर ज्ञत्त दोनो अवस्थाओँमे वे एकही प्रकाश 
मकाशित है। यथा ज्ञान और यथार्थ ज्ेय की समान अयथा्- 


१० 
ज्ञान सोर अययार्भ शेव मी उसी प्रकाशसे प्रकाशेत है | वह प्र- 
काश सवत जनुस्यूत एक अखड़ सत्वरूप है | यह तिड्डान्त म्वम्न 
सुषुप्ति अवस्था के विचार व्दारा मी सिद्ध होना चाहिये | इसके 
पश्मात्‌ सर्वविभमभेदवार्जेव चिद्वस्तुमं विवेकदृष्टिसे जिनकी म्वरूपत 
विद्यमानता असंभव है उन जड पदार्थाका अस्तित्व और प्रतिति कैंसे 
संमव द्वो सकती दे इसकी युक्ति चेतन की दाश्से प्रदत होंगी (४) 
द्वेठीग रीतिके अनुसार इस प्रबंभम यह प्रतिपादित करन! है कि 
एक स्वतःसिद्ध स्वश्रकाश तत्व है| अशेष पदार्थ उससे स्वतंत्र 
मित्र नहीं किन्तु उसीकेद्दी अधीन है, वे सब पदार्थ सत्य नहीं । 
एसी ताल्क नदतराद्त सदवस्तु अच्देत है । 
(४ ) प्रथम रीतिके अनुसार विवेचनके लिये बहुत विस्तार करना हागा 
बह सद्दितासैद्धान्तविद्यातन मन्धमें प्रगट करनेक! विचार है। इस गन्पमे २० 
अध्याय दंगे ( दो मांग ). प्रत्येक अध्यायमे प्रतिपाद्य विषय सम्बधी प्राच्य 
विभिन्न दार्शनिक मत सयुक्तिक प्रदर्शित होंगे, पूर्वपक्ष सण्डन पुर,सर 
अद्वैतसिद्धान्त विशपरूपस ( बहुबिध मुक्त द्वारा ) य्ोंतित (प्रदाशिन) 
झोगा। 








ज्ञान स्वरूप विचार 
(क) सर्वश्रसिद्ध अनुभव या ज्ञान 
विचारका प्रारम्मस्थल हैः- 
विचारका प्रारम्भ एसेह्ी कोई पदार्थके अवलम्बनसे होना उचित 

है की जिसमे मतभद्‌ न हो । ऐसा पदार्थ है अनुभव | अनुभवका 
स्वीकार न फरनेसे कुछ भी सिद्ध द्वोना संभव नहीं है। “ यह मेरा 
ज्ञात है”? “यह मेरा अनुभूत हैं” इस प्रकार अनुमव या ज्ञान 
प्रसिद्ध है। विवेचन इसका करना दे कि यद्द ज्ञान स्वतः पिद्ध है 
या परतः सिद्ध है। ज्ञान असिद्ध न होनेसे वह उक्त उमयकोर्टीके 
अन्तगत होगा। अनुभव - सर्व सम्मत द्वोनेसेभी उसका स्वरूप 
विषयक मतभेद है (१) 


€ १) अत॒ुमवविपयक मतभदः---शान वेद्य और अस्वप्रकाश है ( न्यायवै- 
शेपिक)। शान अस्वप्रकाश नहीं या अपर द्वाराभी शेय नही, किंतु यह स्वप्रकाश 
है; स्वप्रकाशका अथ यह है कि आपनदी अपना विपय दवा; शान निराथय 
श्षणिक आदिमान है (बौद्ध)। शान रुउप्रकाश, अपना ओर परका प्रकाशक, 
आत्माश्रित जन्मादियान है ( त्रभाकर मीमासक )। शान स्वप्रकाश परंढु 
जन्मादिमान नही है, वह सधमेक है उसमे वेयधर्म ( जीवका सतत उर्ध्व 
गमनादि धर्म ) है (.जैन )। ज्ञान स्वप्रकाश, उसमे वेद्यपम नहीं है परंतु वह 
परि्छिन्न है (सांख्यपातञ्ल) ।अद्वैलठिद्वान्तानुसार शान वेद्य या अत्वप्रकाश 
नहीं किंतु स्वप्रकाश अधात्‌ अवेद्य अथच अपरोक्षव्यवहास्योग्य है, स्वप्र- 
कादका अर्थ आपनद्दी आपनका विषय ऐसा नहीं किंतु स्वतःही प्रकाश(प्रकाश्य 
नहीं ऐसा अधथ हे )॥ ख्प्रकाशज्ञान क्षणक या अदिमान नहीं है किंद्ु 
*अनादि है। ज्ञान निराभ्रय जन्मरहित भर्मरहित तथा परिच्छेदरादित है। 


श्र 
इस हेठुसे बह विचारक्ा विषय होता हैं। संदिग्ध विषयही 
विचार्य द्वोता है ) पदार्थ अधिगव होने किंवा अनविगत द्वोनेसे 
संशय नहीं हाता | अधिगंत वस्तु निर्णात होनेस और अनधिगत 
वस्तु अदष्ट द्वोनेसे तद्विपयक संशय नहीं होता | अतए7 विचार 
_काठमे ज्ञानका स्वरूप सम्मूर्गरूपसे अज्ञात या सर्वया विज्ञात * 
रहनेसे उसके स्वरूप निर्णयार्थ विचार जआरूघ होता है | 


(सख) ज्ञान अज्ञात था ज्ञात होकर वियप्का 
प्लिाडिप्रद नही है;--- 


थदिं ज्ञान स्वत प्रिद्द स्वश्रकाश न माना जवे तो कहना होगा 
कि वह जात होफर गर्थीत्‌ क्रिप्ती अन्य द्दारा प्रकाशित होकर 
विषयका साधक होता दया अज्ञात ( अप्रकाशित ) रदकरहीं 
साधक होता है | स्वतः प्रकाश न हो तो परत ब्रक्ात् या अपर 
काश होना चाहिये | ज्ञान अज्ञात रहकर स्वविषयक्ता साधक होता 
ह यह कल्पना समीचीन नहीं दे | यद् ऐसा द्वोग़ तो ज्ञान 
विपयमे प्रमाण ने रदनेसे ज्ञानके स्वरूप सत्ताकीटि प्िद्धि 
न होता । तब बद अन्य विपयोंका कैसे सिद्ध कर सकेगा! 
किसी मी पदार्थ के सचा का निश्चय द्वोनेके लिय. उसका प्रकाश 
दोना आवश्यक है । यदि ज्ञनहा प्रकाश न रहे तो “वह है?! 
देसा निश्चय नहीं दो सकेगा । यदि प्रकाश न होनेते भी सत्ता का 
निश्चय देगा ठो झसठाका भी निग्यय क्यों ने हो! खत) ज्ञान की 
सा के निश्चय द्वानेके न्यि वह अप्रकाश्नित रददना योग्य (समव) 
नहीं दे ! ऐसा कहीं दृष्ट नद्दी के स्वय अप्रकाश्मान डिन्तु अन्य 


श्दे 
विपयाका प्रकाश कर सके । क्योंकि स्वयं, असिद्ध होकर 
अन्य का साथक्न कैसे होगा? यदि ज्ञान प्रकाशित न दो, ता 
स्वृतः अप्रकाशरूप विपयक्रा भी प्रकाश नहीं होगा | विषय और 
ज्ञान यह दोनों अप्रकाश होनेसे जगत की भी अप्रासिड्धि (आन्ध्य) 
हैं। जायगी | अतएुव ज्ञान अज्ञात होकर विपयेका साधक है यह 
पक्ष संगत नहीं है । 
यह कछ्यना भी ठीक नहीं कि ज्ञान ज्ञात अर्थात्‌ 
अन्य द्वारा प्रकाशित होकर विपयोक्रा साधक होता हैं। इस 
पक्षम एसा मानना होगा कि प्रथम ज्ञान के समान ज्ञानका 
प्ररागक कोई द्वितीय ज्ञान भी ज्ञात द्ोकर ही स्यविषत्रोक्तों सिद्ध 
करता है। और द्वितीय ज्ञान के प्रकाशक लिये करिप्ती तुतीय शान 
की आवश्यकता है और उस तृतीय ज्ञान को भी ज्ञात ही कहना 
होगा क्योकि ज्ञात ही विषयके साधनमे सम है | पुनः उसके 
साधक्रूप चतुर्य ज्ञान की अपेक्षा होगीदी और चद्द भी ज्ञात ही 
है।गा । इस प्रकार पूर्वपृ्त ज्ञान उत्तरोत्तर ज्ञान का सापेक्ष हेँनितसे 
ज्ञानघारा अविराम चलती रहेगी ओर ज्ञानघाराका विरान न होनेसे 
भनवस्थिति दोष हागा (२) अतः यद्द मानना ठीक नहीं कि ज्ञान 
ज्ञात होकर ही विषयेंका साधऊ होता है | 
(ग) पूर्वपक्षिकलुक अववस्थादोपर्परिहार और 
सिद्धान्तीकतुक उसका स्वण्डनः-- 
पूर्वपक्ष-अनवस्था दोष तब होगा कि जब सब्र ज्ञान अवश्य बेच 
(२ प्रागल्येपाविनिगम्यत्व॑ अ्माणापगमैमेवत। अनवस्थितिमास्थातरथाक-- 
त्सस्प निदोषता (लण्डन-पपण्ड-खाद्य) 


१४ 

माना जावे | हम सब ज्ञान का अवश्य वेद्त्व स्वीकार नहीं 
करते | अत, वह दोप नहीं है | ( न्यायवैंशेषिक) 

प्िद्धान्त-अनवम्थाकी निश्वति के लिये पूर्वपक्षी को यह कहना 
होगा कि एक ज्ञान ऐसा है जो अन्य को सिद्ध करता है और वह 
स्वयं अन्यजश्ञान फा अग्रिपय है | इस प्रकार जो ज्ञान ज्ञात नही 
होगा उसका सच्त्व नहीं होगा क्योंकि उस विपयर्म कोई प्रमाण नही है। 

पूर्वपक्षी-निज्ञासा होनेसे वह मी ज्ञात होगा, 
सिद्धान्वी-ऐसा कहना उचित नहीं क्‍योऊ्रि अज्ञातगोचर ।निज्ञास। 
हो नही सक्ति । जिज्ञासाके ल्यि वह ज्ञान सामान्यरूपसे ज्ञात होना 
चाहिये । अतः पूर्ववत्‌ अनवस्था दोष दूँ | इसके अतिरिक्त यह 
भी है कि यदि जिज्ञासित ज्ञान [व्यवप्ताय ] ग्राश्ष होगा 
तो अन्योम्याश्रय दोष होगा । जज्ञातमें जिज्ञासा नहीं होती। 
जिज्ञासा के लिये ज्ञानका ज्ञान मानना होगा, तब जिन्नासा होगी 
और जाप कहते हैं कि जिज्ञासा होनेसे ज्ञानका ज्ञान होगा अर्थात्‌ 
जिज्ञासित (ज्ञानकी जानने की जो इच्छा उसका विषयमूत ) 
ज्ञान ही ग्राद्य और ज्ञान जिज्ञासित होनेके लिये ज्ञनकी आश्चता 
आबद्यक है । इस रीतीसे आझतासे जिज्ञासा भार जिज्ञासासे 
ग्राक्षता यह अस्योन्याथय दोप है । अतः उक्तपक्ष समीचीन नहीं 
द्दै। 

(ध) ज्ञान स्वतः सिद्ध स्वप्रकाश हैः-- 

उक्त विचार हारा प्रतिपन्न हुआकि ज्ञान की प्रकाशरूपता न हो 

ठो बदत्वापातति या असत्त्वापत्ति दोष होता हैं और उसे परपरकागम 
माननेसे अनबस्या दोप होता हैं | अनवस्या होनेसे मूछमूत प्रथम 


श्ष 

जानकी ही जतिद्वि होगी और ऐसा होनेसे उसफे विदब की भी 
सिद्दि नही होगी और जगतके अप्रप्तिद्धिका प्रसेग जाबगा । झत- 
सम्‌ ज्ञान अज्ञात या ज्ञात होकर विषयका साधक नही होता | पर 
ज्ञान द्वारा पदार्थोकी प्िडि होती हैं। अँतंम मानना होगा कि शान 
की स्वरूपसिद्धि और प्रतीति-सिद्धि स्वतः ही हैं। असतिद्ध और परतः 
सिड न होनेसे ( और -ुसरा कोई प्रकार असंभव है ) ज्ञान खत३ 
सिद्ध स्वप्रकाश हैं | अन्य प्रकाश की अपेक्षा न रखते हुए जो 
अपने प्रकाशते सबका प्रकाशक है वही स्वम्रकाश कहलाता है। 
स्वप्रकाश होनेंसे वह अप्रकाशित नहीं है। था अप्रकाशित है उसको 
स्वप्रकाश नही कह सकते । वह प्रकाश्य भी नहीं। जन्य कोई 
उसका ग्राहक ने रहनेके कारण वह जविषय है । अविपय होनेसे 
उसे अन्य प्रकाश फी अपेक्षा नहीं है। इस लिय जनवस्था 
नहीं (३ ) 

(ड) अधिक भ्रतिपादन और विक्षपम नानादोप 
भ्रदूशेन+-- 

ज्ञान घटादि की सम्रान वर्तमान होकर अप्रकाश नहीं पाया 

जाता | यदि ऐसा हो, तो मानना पड़ेगा कि उसका प्रकाश अम्य- 
के अधोन है। यदि ज्ञान घट की प्मान अन्य ज्ञान का विषय हो- 
ठा, तो बह विपयरूपसे ही भासित होता न की विषयीरूपसे। परंतु 





(३)भनवस्ा श्तौ बा उतचौ वा ! नाथ: शप्त्यन्तरानम्युपगमात्‌ नेगी 
विनागान उस्तत्तेः व्यभिचारात्‌ | 


( ओ रघुनाथकृत सण्डन मणिमूषा-अमुद्धित ) 
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मास्ित तो होता हैं विषयीरूपसेही | अत, उसका विषयम वैल 
क्षण्य होनेके कारण ज्ञान का अविषयतल ही स्वीकार करना 
पड़ेगा । ज्ञान जीर त्रिपय विजातीय ६, परंतु ज्ञान ज्ञानका विजञा- 
तीय नहीं है | विपय-विंपयी-माव विज्ञातीयों में ही पाया जाता 
है। अतः जान अन्य ज्ञांव का विपय नहीं है| अनुमात्य पढार्थ 
अननुभूतिरूप ( अम्बग्रकाश ) होता है ऐसी व्याति होनेसे जो 
अनुभव अनुभाव्य नहीं हैं उसमे अनुमाब्य पदार्थों के समान 
अत्वप्रकद्धल की स़मावना नही की जा सकती | अत. उप्र अनुभव 
का अस्वप्रकाइत्व अनुमानगम्य मी नदी है | अत ज्ञान स्वप्रकाश है| 

उपर) ,निर्देश किया दे कि यदि छान अन्यज्ञान 
द्वारा जेय होगा ते ज्ञानघारा का विराम नहीं होगा। एसी 
ज्ञानघारा अनुमवसिद्ध भी नही है । यदि इस प्रकार आनथारा चल- 
वी रहे तो अन्य विषय के ज्ञान को अवसर ही नहीं रंहगा । और 
याद्य व्यवद्वार उ्त होगा | एक ज्ञान के लिये समस्त जीवन का 
काल भी पर्याप्त न होगा । ज्ञानवारा की संतति होनेते विषय ज्ञान 
पुनः उस विषय ज्ञान का ज्ञन, इसरीतिसे चलता रहेगा । इस 
प्रकार विपयावगादि ज्ञान का अमाव नयी होगा | झुवराम्‌ सुपुप्ति 
और मूच्छी भी नहीं हो सकेगी । उस ज्ञान विषयक शान की धारा 
का यदि विराम हो तो वह अतिवर ज्ञान म्वयंप्रकाश नहीं णसा 
माननेसे उसमे संशय उप्तत होगा या उसकी अविद्धि होगी । 
मशय हेनेध्ते उसके पूर्व ( निन्‍ममुखी ) से ज्ञान सम्मयरूपी द्वो 
जाँवेंगे और विपयर्मे मी संशय होगा क्योंकि विपयीमे संशय 
हानेसे विषयमे मी स्दग्यय देता हू ।परतु ऐसा संश्रय पाया 
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नही जाता | यदि उक्त अन्तिम ज्ञान अततिद्ध होगा तो उस ज्ञानसे 
विधय पर्यन्त स्व असिद्ध हो जायेंगे (०) यदि इन दोनो देपोकी 
निवृत्ति के लिये अन्त्जशन को स्वप्रकाश माना जांब तो 
ज्ञानका म्वप्रकाशत्व सिद्ध होगा । स्वविषयक अन्यज्ञान 
ने रहनेपर भी जैसा निरपेक्ष आत्तिम ज्ञान स्वतः प्रकाशमान 
और अन्य की सिद्धि फरनेवाटा है वैसा प्रथम शनभी स्वत 
पिंड और विपयेक्ति प्रकाशमं अन्य की अपेक्षा न रखनेवाला 
है। अतः छाघवतः प्रथम ज्ञान द्वी स्वप्रकाश मानमा चाहिये (५) 
यदि ज्ञान अस्वप्रकाश होता तो जिज्ञास्ु पुरूपकी श्ञानके रहते 
हुए भी शानके अमावका ज्ञान या ज्ञानविषयक संशय भी 
होगा । परेतु ऐसा न होनेसे विदित द्ोता हैं कि ज्ञान का प्रकाश 
अन्य कौ अपेक्षा नहीं रखता किन्तु स्वयप्रकाशरुप है (६) 


(४) उत्तरासिदधया पूर्वांसिदों विषयासिद्धि पर्यन्त व्यसनमापयेत । 
( खडनशदखाद्य-टीका-अमुद्वित-भज्ञावनामा लेखकद्ठद ) 

(५ ) वदनुन्यवताया; प्रोच्यन्त तदा अनवस्था विषयाम्तरसब्वारामाब: 
लनुभवश्च तद्विरमे विषयपर्यन्त सशय इत्यगत्याशान स्वप्रकाशमेपितब्य 

( खण्डनखण्डखाद्य शांकयी थीका ) 

( ६) शानान्तरवेदत्वे शानस्य शानान्तरेण क: सम्बन्ध।! न तावत क्षयोग: 
ड्रव्य्त्वातू, नाषि समवायः आत्मग्रुणवोरन्योन्ये तदयोगात्‌, नापि तादात्तर्य 
उत्नयोराभिन्नयोवातादात्म्यायोगात्‌, नापि विषयविषयीभाव: तस्थ द्वब्याय- 


माँवानन्तर्मावास्याम्‌ अठम्भवात्‌ ॥ न चासम्बद्धमद ज्ञान शानान्तरमेयम्‌ 
तिप्रद्गात्‌ । 


( खण्डनलण्डखाद्य विद्यासागरी ठका ) 


त १८ 
उलिलेत विचार द्वारा सिद्ध हुआक्नि जान ज्ञानान्तर द्वारा 
नहीं है अन्यथा अनवस्थादि दोप होंगे | स्वसत्तास प्रका 
होनेके कारण ज्ञान के लिये डानांतरकी अपेक्षाकों कर्यना भ॑ 
को लासकती । हान स्वल्ेय भी नहीं, क्योंकी स्वयं ही विपय 
स्वयं ही विपयी यह विसंगत है। स्वये ही. बअपना 
होनेते जो कर्म है वही क्तगाीं होगा ) 
करता जीर कर्म एक नहीं हो सकते। एक्ही कियाके 
की साधनरूपसे गौण होता है और कर्म फलुछपमस प्रधान 
है। युगपत्‌ एक क्रियांके ग्रवि एक्ट्री का युण-य्रपानमाव 
हो सकता। कर्वृत्व (इत्रकारकाप्रयोम्यत्त) और कर्मत्व (इत 
रकप्रयाज्यत्वरूप) विरोधी घर्म ६। विरूद्ध धर्मद्रयका 
समावेश असंमव ढैँ। संपूर्ण अमेदम वियय-विषयीमाव- संवंध 
होता । अमेद संबंध नहीं है । संबंध भेद-गर्भिव होता दे | 
अमेद संबंध हो ते रूपमे रूपवेशिप्ट्य (रूपमे रूप है ऐसा ) म॑ 
द्ोगा | यद कदना उचित नद्दी /कि एकके अंग-भेदस आद्य-३ 
क भाव होता दे । आदहकांशका आम होनेसे पुनः दुसरे जंड 
कह्पना करनी होगी, इस प्रकार अनवस्था होगी (७) आह 
भज्ना स्वयेप्रकाय्चत डदेनिसे वढ़ी चेतनरूप प्रकाश दोगा, अन्य 
झा लड़ होगा | अतः स्वप्रकान्ष का अपनेमे विपयविषयोमाव * 





(७) स्स्य चेतन्वॉरिपावात्‌ ले फिन्चित्‌ चेठन्यसापर्ता 
स्वश्मवात्‌ स्वतन्न 4 -... आइकस्य आहत्व अननस्थानात्‌ | 
( आनद॒पूय विद्यासगर्सर्यचित स्फवकस्पडविआन्पूद दास्पा-माप्यपारि 
अका--अमुद्रित ) 
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हो सकता । जे विपय हैं वह सापेक्ष है ओर जड है, वह प्रका- 
शका स्वरूपभृत नहीं दो-सकता | अतएव शञानकों स्वर्रेय नहीं 
कह सकते (८) ज्ञान अज्षेय ( अभासमान )* भी नहीं, कारण 
वृह छ्वतः सब जीवको अनुभवप्तिद्ध है। अरसेद्िध दोनेंसे वह 
अनुमेय, भी नहीं । परिशेषतः ज्ञान स्वप्रकाश है। जो जैय नहीं 
पंरतु भासमान है वहीं स्वप्रकाश है । ज्ञान अपना या अन्यका 
विपय ने होकर भी अपरोक्ष व्यवहारक्ता हेतु होता है | अन्य च- 
स्तु अपेक्षा ज्ञानका स्वमावभेद।होनेके कारण श्ञान-विषयक ज्ञान न 
होकर भी ज्ञानविषयक व्यवहार (जानामि भाति इत्यादि) होता 
है। जानके व्यवदारंग तदमिन्न प्रकाशही हेतु है, तह्विपय- हेतु 
नही ( अथीत्‌ बह विपय नहीं दोत)। ज्ञानव्यवहारभे ज्ञानही 
व्यवद्याय और प्रकाश है, उसका विपयत्व प्रयोजन नही है । 
(व) धाराज्ञान विचार: 
धटादि शनधाराके अनन्तर एतावत्कारू घटकी अनुभव कर रहा 
हू इस प्रकारसे धटादि ज्ञानधारा ओर उसके आश्रयरूप जहंँका- 
रका अनुसंधान द्वोता है | यह अनुसंधान पूर्वानुभजन्य है| 

(०) 76, 40ए2ए९४, धी९ ४080प8 48 ६० ४एएथव7 ६0 3६. 
58६, १६ 79स्‍ल्‍05६ ०० पाठ ए०]९८४ए७ जंधेट एड 06एचादत४ जा 
इणचालाांगएह णर॑ंएप्, छिपा पड तेरकूृसादेदारट 00९४ ४0६ 
७९००४ (० प३९ ४०३०७६९ (६७०६ ७७६ ऋष्षाए ६० #5 ब्एए- 
श्बाक्षाए६, (5क्रशायए5 ००८5) 

(09) एछ ४० ६६४ ४४ ९०४्षलु०प्रष्चद 9 घ्या 006०६ ता 


€0ग्र5संणप्रशार55 : 5 प्र. णग्र्ल्डद्टया एजाइटं०059९55, 


(ज6प्रा[९'५ *[तार०7ए 0६ ४७० 25 ?5च७ कै) 

















२० 
अननुमूत पदार्थ में स्मृति असमव है | इस स्पृतिकी उपपत्ति दनेके 
लिये कैसा ज्ञान मानना उचित है उसका विवेचन किया जाता है। 
घटगोचर -घागज्ञान द्वारा उक्त स्मरण नहीं हो सकता | घारा और 
धाराश्रय घाराज्यनके बिपय नहीं है, घट ही धाराशनका विपय है | 
अतएव इस घाराज्ञान द्वारा इस ज्ञानकी अविषयरूप जो घारा और 
उसका आश्रय इन उमयोंका स्मरण नहीं दो सकता ज्ञान स्वविषयते 
स्मृति उत्तादन करता दवे। अतएव ज्ञान या तदाश्रय घटादिगोचर 
घाराज्ञनका विषय न द्वोनेसे उक्त घाराज्ञान द्वाय उक्त स्मृतिकी 
उपपत्ति की नद्वी ना सकती। झुतरां तद॒तीत अपरज्ञान मानना द्वोगा। 
धारा भोर उसके आशभ्रयके साक्षी अहंकारघर्मातिरिक्त अनुमव 
विना तत्कालमे उक्त अनुसंघान उपपत्न नद्दी है। वह अनुभव स्वप्त- 
काझ है। स्वप्रकाश-पक्षमे उक्त अनुपपत्ति नहीं द्वोती। स्वप्रकाश-यक्षम 
तत्तद्‌ घटादि ज्ञानसें अथवा तचदूघशादि-ज्ञानजन्य तत्तदज्ञान- 
विषयक तत्तदू संस्कारसे एक स्मृति होनेसे अनेक वर्णीयगादि एक 
स्मृतिस जैसी ताबतवर्णका स्मृति होती है एमेद्वी चरमक्षणीय एक 
स्मृतिसते तावदनुमवकी निद्धि द्वोमी | ताले यह है ।क स्वप्रकाश- 
पक्षमे घटकानके संस्कारके ढिये अपरजानकी ( घठक्षानके ज्ञानकी) 
आवश्यकता नहीं है; स्वमकाश शानद्वी स्वविषयक सर स्वविषय- 
विषयक संस्कारका जनक ह। (९) अतएवं घाराविच्छेद न 


(९) नचनित्यानुभय नाक्ममावाद्‌ क्थसंस्क्रायेदय इतिवाच्यम्‌ तद्दिपयी 
भूत तचदू शाननाश्ात्‌, तदुपप्रचेः ( अद्ैतमुक्ताकाँत अमुद्वित ) ॥ 
बेदान्दशाखमे प्रकृत दिपयर्सद्धी प्रिविषत मत है। एक पक्षमे घटविपयक हृक्ति 
नाश द्वारा जो सैस्कार झोगा बह जैसा मटविप्रयक द्ोठा है ऐसा अद्विपयक 





श्ह्‌ 

होनेसे भी ज्ञानसंस्कार हो सकेगा और चरम क्षणमे ताहइश 
संस्कारजन्य एक स्मरण मी हो सकनेसे घाराविषयक तावदनु- 
चकी सिद्धि होती | अतएुव श्रतिपत्न हुआकि ज्ञान ज्ञानद्वारा 

प्रकाशित नहीं है किंतु स्वप्रकाद्य है « 
(छ) अद्वितवादिसम्मत स्वप्रकाश शब्दका अर्थ:-- 
स्वप्रकाश जर्थ स्वविषय नहीं है किंतु प्रकाशांतर के संघ विना 
प्रकाशमान है अथवा स्वव्यवहारम स्वातिरिक्त ज्ञानान्तरकी अपेक्षा 
रहित है| इश्ट॑त-जैंसे तेज ( आोक ) अपने अविहद्ध (तमोज्य- 
तिरिक्त )'विषयोके चाक्षुप्र ज्ञाममे तेजरुपसे कारण द्ोता है ( स्वप 
और विपयम ) , तेज अपने अतिरिक्त अपने अविरुद्ध विषयक्े 
'वाध्ुप जञानमे केवल तज-रुपसे नही कि तु विषयसंबंधी तेजरुपसे कारण 
हादा है (केबल विषयमे), खबिषयक जञ।नमे अमेदरुपसे कारण होता 
है (केपल स्वमे)। इस रीतिसें ब्यवहर्तब्यका जो ज्ञान वह व्यवह्गार 
मात्रम प्रकाशखरूपसे कारण है (ज्ञान और विषय दोनोंमें ),अपने 
जतिरिक्ति बिपयके व्यवहारंम तद्विपयक प्रकाशरूपते ( केवल विष- 
य मे) कारण है, और स्वव्यवहारमें अपनेसे अभिन्न प्रकाशरूपसे 
फारण है | अतः ज्ञानका प्रकाशत्व विषयत्व - प्रयुक्त नहीं होता 
किन्तु ज्ञान - स्वरूप - विशेष - प्रयुक्त प्रकाशल् होता है। ज्ञान 





और हत्तिविषपक भी दोते है । सस्कारकी प्रयाजकवा ( यदृव॒त्त्यवाच्छिण 
यत्मकाशते---यद प्रयोजक है ) उक्त न्रयम तुल्य हैं। अतएवय अह- 
आकारवाति न माननेसे मी नित्य साक्षीद्वा उनका स्मरण उपपन्न शेगा । 
अपर दो पक्षम वृत्ति मानी चाती है | एकमे अन्तः्फरणशत्ते अपरसे 
अवियादात्ति । 


र्र 

अपने अविपयरूप अपने स्परूपयें व्यवहारका प्रवात्तक होता है । 
ज्ञान अपने सजातीय अन्य ज्ञानकी अपेक्षा-राहित होकर व्यवहार- 
गौचर होनेसे और परत्र व्यवहाका हेतु होनेसे स्वतः सिद्ध है। 
अविषय होकरमी प्रकाशमान- द्वोनेसे ज्ञान संबंधमे संशय नहीं 
होता। + 
(ज) स्वग्बकाशत्व विचारका विपय होः-- 

म्ययं-प्रकाश ज्ञान स्पयंप्रफाश-बिपयक अनुमानका गोचर 
दोनेपर भी उसका स्वयंप्रकशित्व अव्याहत रहता है । बृत्तिका बि- 
पय होनेसेभी वह्द स्फुरणका अविपय है। यह नहीं की, प्रमाणका बि- 
पय होनेसेह्ी उत्तकी दृश्यता होगी । दृश्य वहीं होता है जो भपने 
से मिन्न संवित्‌ की नियत अपेक्षा रखता है । ज्ञान वैसा नहीं है। 
अथवा शशविषाण अविपय होनेपर भी उसमें जैसे प्रमाण द्वारा 
विपयत्व का निषेघ किया जाता है वेमे अविपय ज्ञानंम भी प्रमाण- 
द्वारा उससे भिन्न जानकी अपेक्षा निवारित होती है । अत.उक्त 
प्रमाण, ज्ञान के स्वप्रकाशलके प्रतिपादनमे साथक होता है (१०) 
"(झ) स्वप्रकाय ज्ञान नित्यः-- 

अब ज्ञानका म्यम्रकाशत्व लिद्ध द्वोनेके पश्चात्‌ उसके निल्यत्त 
विपय का विवेचन किया जाता है। जिसका प्रागमाव (प्राकूफ़ारीन 

(१०) (क) नताववब्यायाव* अनुमानगोचस्य तदगाचरत्वापसाधनात्‌, । 
न च्‌ प्रमाणविपयृत्यमानेण इश्यदा, . साबिस्थातियेततधापिदपंशानियत्ति- , 
ने सा आत्मनो अस्ति मुपुपे थाव सिद्ध 

( जम्दयतमाष्यप्रगठार्य ---अमुरद्वत ) 

(से) निर्येमेकेडप ने विपयत्वादि भरमोगियेष्रोडपि काह्पतित धर्मायास 

स्सपशमान ( तत्पदर्पय--अम॒ द्ित ) 





२३ 
अभाव ) है उसकी उप्तत्ति € और वह जादिमान है | ,जिसफा 
प्रागमाव नहीं उसका आादिमी नहीं है अथोत्‌ वह अनादि हैं। 
अभाव विना जन्‍्मादि सिद्ध नदी होते | प्रागमाव अज्ञात हेोनेसे 
जन्मका निश्चय नहीं होता। ज्ञानका प्रागमाव या ध्वंस सिद्ध नही 
है| सकता | अपने प्रागमावकालमे ओर प्रध्यंतत-काछमे स्वयं शान- 
रूप णहता ही नहीं होता | और अपने अस्तित्व-कारमें ग्राक्षभृत 
अपना अभाव (प्रागभाव ओर ध्यंस) नहीं रहता। स्वयंप्काश एफुरण 
*अन्य स्फुरणका अगोचर होनेके कारण अन्य चव्दारा उसफा आाग- 
भाव या ध्वँस गृहीत नहीं द्वोता। अतः जैसे घटपटादि उप्तातिभाल 
पदा्थोके अभाव संबित्‌ - साक्षीक है चैसे ज़नका अभाव संवित- 
साक्षीक या अनुभविद्ध नही हो सकता । अतः गरूहीतू जसंभद- 
"होनेंसे गृहीतृसापेक्ष प्रमाण का संचार नहीं होगा। सुत्तरां ज्ञानक 
प्रगभाव और ध्वस्त सिद् नहीं होगा । स्वतःसिद्ध स्वप्रकाश्नके 
प्रागमावादि स्वतः या अन्यद्वारा प्िद्ध न होनेसे वह , नित्य है। 
ज्ञान स्वप्रकाश होनेके कारण ब्रद्द रुपरसादि की समान किसी के 
गुणमूत (सापेक्षपर्भरूप) नहीं है,।'युपमूत न होनेसे वह निराश्र- 
य और भवधिमूत् (निरव्धि) होगा । वह जनित्य नहीं! जनितल्य- 
पदार्थ सापेक्ष और सावधिरू होता है । अवाधिका अहण फिये वि 
मा अनित्यत्व निरूपित नही होता | छ्प्रकाशस्वरूप निरवधिक 
और सापेक्ष न होनेसे अनित्य नहीं है। विराश्रय होनेके कारण भी 
स्वप्रकाशका कारणाशितल्वरूप कार्यत्व (अनित्यत्व) नहीं हो सक- 
ठा। निरवधि नाश की आतीद्धि न होनेसे सवाधाभैयूत प्रकाशके 
नाशका निरूपग नही कीया जा सकता। जो स्स्मण्मष्शाले- तर 


२४ 

आगस्तुक प्रमाण का सापेक्ष नहीं द्ोंगा अत; तद्विषयक प्माणा- 
भावके कारण उसका अनवभास नहीं द्वोगा | जो कोई उल्पति- 
विनाशश्ील है उप्तकी उत्त्तिविनाशशील्ता जानने के लियेमी उ- 
नके उत्तत्ति दिनाश तथा स्थितिके क्ृणाका एकमात्र अविकृत 
साक्षिस्वरूप ज्ञानकी अस्तित्व आवश्यक है। सर्वका उत्पातिं -वि- 
नाज्ञ - द्रष्टा स्वयं उस्त्यादिमान नही दे क्‍्योंकी स्वे।लत्यादिका 
स्वयं दर्शन अनुपपत्त है| सर्वावस्थाका द्रष्टा निर्वेकार है। कार 
और कालिक विकार समूहोके साक्षिरूपसे सर्वविध विकाररीहित 
आर कांलिक परिच्छेदशून्य ऐसा स्वप्रकाशज्ञान न द्वोता तो 
काल और तदूछुत विकारादि का ज्ञान द्वी संमव नहीं होता। (११) 
-. उल़िसित विदारस्यल्म सर्वसाधारण अनुभवका विचार के 
प्रारम्भस्थलरूपस्ते अरहण किया हैं; और उसके अनित्यत्वका विचार 
न करके ताम्मिभ्ित प्रकाश स्वरूपके विवेचन द्वारा उस प्रकाशका 
स्वप्रकाशल प्रदार्शत हुआ | तदनन्तर स्वप्रकाश शञानका नित्यल 
निर्विकारत्व प्रतिपादित हुआ | अपरएक विचारपदति अनुसारते 
प्रथमतः अनित्य ज्ञानके दिकसे विचार करत करते उस परिणाम 
(7) "6 कढोंब्घैएत ० ९एथाड ६० स्वरा ० 25 

उप धंम्रा० 76 एम्रशंट - ल्‍्यूएगे एाल्डलाल्डट 20 3 उपागूल्ट 
ऋगातं 35 ग्रण ग पछणर ([फ्रदाल ९००पघो0 70८2० हातत पांपटर 
23 (६506 76 [5९४९ ऋटरट 70६ 28 52(-९०म5९०घ॥५९5३ छा) 


बरंड ग्र०६ 8 पीशर ....ग एणाइसं०प5९55 ऋषाल 4 ए:00८55 व 
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ओर विभिन्नताका सिद्धिमद साक्षिज्ञान प्रतिपत्ष होता है | वह अ- 
वाधिमृत ज्ञान स्वप्रकाश नित्य है| अनित्य ज्ञानगा अवधिभत 
ज्ञान नित्य होगा। अनित्य ज्ञान परस्पर व्यमिचारी (अननुगत) हो- 
नेसे तथा वह जिस जाश्रयमे उत्पन्न होता है उसके साथ तादात्म्य 
प्राप्तित (अत उसके स्वरूपभूत) बह आश्रय विकारभाप्त होते 
है इससे ज्ञानकी उत्पत्ति स्थिति आर नाश इनकी प्रतीति उक्त अ- 
वसथा या अवखावान द्वारा नही हो सकृती | अतएव अवखस्था- 
रहित जअथच जवस्थामे जनुगत ( जाव्यासिक तादात्पयतंबंधयुक्त ) 
रेसा एक नित्य प्रकाश आवश्यक है| सुख दु।खादिक विचार 
द्वारा यह सिद्ध होता है। स्वप्न और सुपुप्तिके विचार द्वारामी 
उक्त सिद्धान्त प्रतिष्ठित होता है (१२) 





(१२) बुद्धघायुत्मत्तिसमनन्तरमेव कि स्वयेदानीमिद बुद्ध तवेदमिषठ 
बेयादि परेण प्रष्ठस्य स्ववरेधादो न सशय इति सर्वजनीन सच नियमेन 
सशयाभागं प्राह्मनिश्यनिर्वीत्मः इतरथा आ्ह्मानिश्चयादि सदायसामग्रीसत्वेन 
तदभावानुपपत्ते: बुद्धघाद्य॒त॒तत्यनन्तस्व नियमन मानसतात्रिश्रयोपगमे मानस 
जानानबस्था स्वात्‌ न स्वाचेशनिष्रशानादिना ससखदु सायुसत्ति;। अतएव 
बुद्धधादीनों स्पप्रदाशत्व कक्‍ल्‍यते इति चेन्न | लाघवेन तद़ोचर चिदात्मन 
एकस्पैय स्वप्रकाशस्वे यदुपपत्ौ बुद्धघाद्यनन्तकाय स्वप्रकाशत्व कल्पने गौरवात्‌ 
इच्छादेरपि संबिपयस्पाथेप्रताझत्वप्रसगेन धुर््धवेजात्यायागाय तस्मादुबुद्घादि 
गोचर नित्य साक्षाकार एकोउस्युपेंय इति मप्य: | किच स्त्रप्ते बाह्मेन्द्रिदाण- 
मुपरतत्वान्मनसश्र वहिरम्वातत्वात्तदा गजरथांदरपणेक्षयया सपौनुमवीसद्धत्वात्त- 
ज्लाघकनित्यानुमया5म्युपेय: तथा सुतास्यितस्य सुजमहमस्याप्सामति परामर्श 
दर्शनात्खाप तन्मूलानुभवो नित्याध्म्युपेयः तन सर्वोश्द्ियाणामुपरतत्वेन सुषुत्ति 
मगप्रसगेन अनित्यजश्ञानायोगात्‌ ( मेद्धिकार साजिया ) 
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यह तब विचार ( साक्षिवरिवेक ) अन्यत्र ( अहेतसिद्धांत 
विद्योतन अंथम ) प्रगटित द्वोंगे | स्वप्रकाशरुप ज्ञान अकाशझ्ान्तर का 
सग्रोचर होनेते वह स्वरुपतः या भेदादिर्थामिरुपतः मानान्तरसे पिद्ध 
नहीं होता, भौर लय स्वसत्तामात्रका साथक्र है। मभेदादेका 
साधक नही है। झतएवं साधकके अभावसेही ज्ञानके भेदारिं 
अपिद्ध है। मतएव शानस्वरुप अदैत है । 





डितीयाध्याय 
सत्स्वरूप विचार 

(क ) अध्यायका धतिपाद विपयः- 

ज्ञानस्वरूपफा विचार हुआ । अब सत्स्वरूपकरा विचार करते है। 
पश्चात्‌ ज्ञानस्वरूप और सत्स्वरूपकी एकता निरूपण करेंगे | पदा- 
थे, धर या धर्मिरूप होगा अथवा तख॒तः धर्मी या धर्म न होनेसे- 
भी धर्मी या धर्मरूपसे प्रतिभात होगा | जो धर्मी या धर्म नहीं है 
वह स्वछूपत: विचारका विषय नहीं हो सकता | धर्मधर्मि-माव ज- 
चलबन पूर्वक विचार प्रवृत्त होता है | जो अससंष्ट है उसमे तर्फ 
अयत्तरित नहीं हो सकता क्योकि ससृष्ट अहणपृथकही तर्फकी प्र- 
वृत्ति होती हैं। जो निर्विशेष हें वह स्वरूपतः विचारका विपय 
नहीं हो सकता । यद्दि निर्विशेष तत्व धार्मेरूपसे प्रतिभात हो, तो 
कल्पित धर्मधर्मिग्माव जवलपन पूर्वकह्ि विचार साधित हो सकेगा। 
तेोमी सत्‌ का स्वरूप कैसा है उसका विवेचन करते हैं, क्‍या वह 
परिछ्िन्न वम्तुख्वरूप हैं! अथवा बस्तुओंका धर्मेरूप है किया अनु- 
गत घार्मेरूप है! (१) 





( १ ) सत्स्वरूपीयपयक सतमेद है | क्रिसीके मतमे (साख्य पातजछ ) 
रुतू भिन्न मिन्न बस्तुस्वरूप है, अपरमदगे ( न्यायहेपिक ) सत्ता अनुगत 
पराजातिस्यघर्म है | मौमासक लोग सत्फ़ा ज्ञानजा सम्बन्धीत्व ( प्रभाकर ) 
या बाल्फा सम्सस्धीय ( भद्द ) कहत दे। इसप्रफार मतंभेद्से सत्व 
अर्थनिप्रासारेल्‍प (यौद्ध ) उतपादव्ययप्नीव्ययोगील ( जैन ) , वर्मानत्व 
अर्तित्वरूपधर्म, . विधिप्रत्मयपेशव्व, पिधायोग्यत्व,.. असत्वव्यावत्तित्वा 


र्ट 

(ख) भिन्न भिन्न वस्तुस्वरूप सत्‌ नही हैः- 
घटस्सन्‌ पटस्सन्‌ ऐसा बोध श्रत्तिद्ध हैं | घटपटादि पदार्थ-निमि- 
त्त जो व्यवहार वह सद्ृप त्याग न करते हुएही प्रतीत द्वोता है । 
अब यह विचार्य है कि वह घटपटादि मिल भिन्न वस्तुस्वरूपही 
सत्‌ है अथवा सत्‌ का और कुछ स्वरूप है । स्वरूप मित्र मित्र 
. है | घटपठाडि बम्तुस्वरूप सत्‌ होनेसे सतूभी मिन्न भिन्न होगा। 
मिन्न भिन्न सतृद्वारा 'यहदस्तुसत्‌ है? 'यहवस्तुसत्‌ है! ऐसी अलु- 
गत बुद्धि सुसंगत नहीं है । धटादियोंकी परम्पर विलक्षणता होनेसे 
दसमे सनूघटः समपटः इत्यादिरूपसे एकाजार बुद्धि नहीं हो सकती । 
यदि अनुगत सदबुद्धिका कारण अननुगत भिन्न निन्न स्वरूप सत्त्‌ 
होगा तो जाति आदि अनुगत पदार्थ स्वीकार निप्फल है. क्‍योंकि 
समत्रही मनुष्यादि अननुगत पदार्थ द्वाराही अनुगत मनुप्यतादि 
जाति बुद्धि उलन्न होगी । वस्ठुत्वरूपसे विलक्षण अनुगत सत्‌ू न 
रहनेसे अनुगत सद्बूद्धि विपयश्मूस्य होगी | वहीं यह दीप हैं! 
ऐसा अनुगत प्रत्यय और व्ययटार रहते हुएमी वद्वांपर दिपज्वालाके 
परिमाणादिका भेदही भेदक द्ोता दूं परतु इसस्थल्मे ऐसा कुछ 
नहीं दे | अतएवं अनुगत बुद्धि द्वोनेसे अनुगत विपय मानना 
उचित है। सन्‌ सन्‌ ऐसी मतीतिके अनुसार वस्तुस्वरूप सत्‌ नहीं 
है । बस्तुखरूप सत्‌ द्वोनेस्त /मिन्नता छोप पायगी क्योंकि सबद्गी सत्‌ 





प्रमाणविषयत्त,. सदुप्रदुम्मप्रमाएगोचरत्त, . ब्यपदेशायिपयत्त दयादे है | 
बेदान्तमतम सत्‌ असण्डश्न है, यह मिन्न मित्र वरतुस्यरूप या धर्मर्प नहा 
है, क्ति भनुगत घार्मेरूपसे प्रतिमात दाता है । 


श्र 

है । घटमसम्‌ इसरूपसे प्रतीयमानसत्ता घटादिखरूप 
नहीं है | जैसे घटस्सन ऐसा अनुमब होता हैं 
चैसा घटघट यह अनुभव नहीं होता | घटादि स्वरूपही यदि सत्‌ 
होता तो वस्तुका द्वेरूप्य अयुक्त होनेसे वद्ठ घटादि सर्वदा सतूही 
होते | ऐसा होनेसे उनका उसति नाशही न होता । सर्वथा सत्त्‌ 
होनेसे उत्पत्तिफे पहिछे और नाशऊक अनन्तर भी उप्तकी उपलूव्धि 
होती । घटादि स्वरूपद्दी सद्बुद्धिका विपय है ऐसा कहनेके छिये 
घटशब्द और सतशब्दका एकार्थत्व कहना होगा |।कैंतु यह अनु- 
पपन्न है । सत्‌ शव्दका घटादि पदसे सह-प्रयोग अयुक्त है | एुप्ता 
होनेसे सदबुद्धि ओर घयदि बुद्धिका अवैलक्षण्य हो जायगा। सन्‌ 
घट+ सनूपट: ऐसा बोघ विशेष्य-विशेषण-मावमूछक है | विशेष्य 
विशेषणस्वरूप नहीं होता अन्यथा विशेष्य-विशेषण-मावही अपि- 

द्धू है | अतएव वस्तुस्वरूप सत्‌ नहीं है। वस्तुके साथ संबंध होने- 

से सत्‌ बस्तुस्वहूप नद्ी है। सपूर्ण अमेदमे संबंध नहीं होता। 

“स्वएपाना परस्परव्यावृत्तेरव्यापकत्वादलक्षणं” (२) * 
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३० 
(ग) सत्‌ आध्तित्व (दृच्त्व) आदिस्विरूप नहीं हैं:- 
सतसत्‌ प्रतीति सर्वत्र अत्तित्वरूप धर्मकाद्दी विषय करती है 
ऐसा फहना उचित नहीं है । अखित्वक्ी किंचितू संबेधस बृत्तित्व- 
हर 2 
रुप कहना आवश्यक हे | यदिं वह समवाय संयंधसे अवछित्त 
वृत्तित्रुप होगा तो नित्य द्वव्यमे नही रहेगा क्योंकि नित्य द्रव्य 





वंग्ए05506 (0 पटथ: उशेवां०णघ5 5 2त९०प१९5, ईशीप7 
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घाछ वृष्ठय फछएशचञए गंध. धार क्यों टबगगप्रण: 982. 6 
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(०) एल 7९्थभींड5 गराध्याए खशाडइ$, 25 प्रेधीयवत, 76 
वल्ीएलत 35 छ्एण॑]ए ठा5९०जा९८९च; बाते (6९५ क्राध5ड #६- 
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ग्र० च० शहर गए पह डब्घार पग्राद; प्र 49० ब१९ 0 फाएडंट्डो 


३१ 
कहीमी कभीभी समयवाय संवेघसे सही रहता। अथच नित्य दृव्यमे 
असखित्व तो ढै। यदि अत्तित्व संयोग । संवंधावाच्छ नर वृत्तित्वरुप 
होगा ते गुणादिमे वह ब॒चित्व नही रहेगा क्योंकि गुण संगेगसब- 
घसे नही रहता (द्व्यक्राहि सेयोग होता हैं नकि गुणाक्रैया- 
दिका (३) 





एण्रप्रल्ट्पंगा; 7० (७० बार एगा5.. ० बाए इटबॉ।ए इकपा6 
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(३) इसस्थलम वैशेषिफ और नव्य नैयायिक्र सम्मत पदार्थविभागया 
संक्षित पारेचय देते दे | इससे परवर्ति विचार मुसवोध्य होगा। पदार्थ 
सापतविध है, द्वम्प, गुण, कम, सामान्य, समत्राय, विश्े्र ( परमाणुका परस्पर 
भेदक पदार्थ ) और अभाव ( प्रागमाव प्रध्वसाभाव अत्यवाभाव और 
अन्योन्यामाब ) | द्रव्य पदार्थ नवविध-सुथिवीअपतेजनायुआकाश कालदिग 
आत्मामन | निल ओर अनित्य भेदसे द्वव्य दविविध है | सावयय द्वब्य अनि 
त्य, निरययथ द्वव्य नित्य । परमाणु नित्य, वारये अनित्य | प्रथिब्यादि चार 
आूतऊे परमाणु नित्य है। आकाश काल दिकू आत्मा मन येमा निल् द्रव्य है। 
झपरसादि गुण चत॒र्वशञति प्रकार है। कर्स पचप्रकार। सामान्यका अथ 
जाति । जाति अलुगत भत्ययद्वारा सिद्ध होती दै। एक्ट्री सबधते कोईमी वरतु 
अनझू यछुओंमे अगाध्यित द्वानेसि उसको अनुगत कहते है। प्रत्ेऊ 
घदमे 'घढ! 'वढ! ऐसी अनुगव पतीति है | यद अग्राधित अनुगत बुद्धि 
अरुणत, जिफीए, जजिल,. होडी. है आई जानना गा! 


३२ 
यदि “अस्तित्वाँ कालिक सर्वंघावडिन्न वृत्तित्वरूप होगा तो सर्व जन्य 
पदा्थोका एक काछमे वृत्तित्त न होनेसे निरुपक कालमेंदसे उस 
आत्तित्वकामी मंद आवश्यक ह। सत्‌ सत्‌ प्रतीति महाकाल वत्तित्य- 
को विषय करती हूं ऐसा कहनाभी संगत नहीं हैं। उपाधि व्योत्ि- 
रकस महाकाल [चषयक अतीनिकार्मी स्रसतः अमाव हानस 
इंदानीं आल! 'तदानीं आखि! ऐसी प्रतीतिदी आनुभविक हँ 





अतएव सफल घटमे घटत्व जाति है | ऐसेद्दी सकल द्रव्यमे द्वव्यय, सक्‍ल 
ग्रुणमे गुण आर सफल कियामे क्ियात्य सिद्ध होता है। कोईमी व्यक्तिके 
नाशप्त जाति नष्ट नहीं होती, अपर व्यात्तिम जाति अमिय्यकही रहती है। 
जतएब वह नित्य है| जातिम अपर जाति नही है | जाति जातिमान हॉनिंग 
अनयस्था होगी । जातिम जाति, शर्पेक्त जातिम जाति इस प्रसारसे पप्र मा- 
बिक सस्तसख्य पदार्थ-कल्पनाप्रयुक्त अनिष्ट प्रसग द्वेनेसि अनय्म्था द्वोंगी। 
द्ब्यत्व ( एतदन्तरमूत घटल्व पटत्यादि ) गुपत्व ( स्तदस्वर्गत मीलत्वादि ) 
और फ्मैत्व जातियांस व्यतिरिक्त सत्ता जाति है | बढ उन्त भ्यक्री परम्पर 
खामचारी नही ईद किन्तु दन्य गुण कर्म इन तिन पदाथमिद्दी रहती है। 
इस देतुसे इसका पराज़ाति कईंत ई। इस नित्य व्यापक जातिरे साथ संयध 
ननेकी कारणद द्रन्य गुण कमे “है?? “मत्‌”' इत्यादि प्रतातिगेचचर होता है । 
हू सचा-सामान्य सामान्यादि चार परदार्थाम रहती नहीं । उन्त चार 
दार्धमि सामानाविररप्वसे. सत्प्रचय? द्वाता ह। 
वर्धातू द्रव्य सुण कर्म इन तिन पदार्थमि सत्ता साक्षातृसउध् रही ६ उस 
परधिररण पन्रयमे सामान्यदिमी रइते है। अतएय परपरा संबंध सामान्या 
दम सता प्रतीति द्वाती है ( प्रत्यक्षयम्य दवी है ) गुणी ( द्ब्य )और 
गे हेयर, दस्प योर क्रिया पपर, व्वक्ति योर जाति पयार्थ एयर, 
यच उनरी अशृपकासिद्धि दाठी ई; यद निमकर द्वारा साथित दाता है उस 
जाया नाम समयराय है | समगाव, संबंधिदयते भ्ृपत् पदार्थ ई । 


डरे 

इसडिये वहांपुर उपाधिभेदस मित्नक्ररू-बृत्तितव-समृह कीहि अवगति 
होती है यह खीकार करना होगा | अतएुव आस्तेत्वरुष घमद्गारा 
सतू सतू विषयक अनुग्रत प्रतीतिकी उपपचि प्रदान नहीं की जा 
सकती । सत्‌ सत्‌ प्रतीति खलम वर्दमानकाल-संबंधित्वहिं आस्तित्व 
है ऐसा कहना सगत नहीं है. क्‍योंकि असतिलकाही त्रेकालिक 
अम्वयमान होता है | सत्‌ विधिप्रत्यय - विपयत्वरुपभी नहीं है। 
ऐसा होनेसे रज्जुसपोदिकामी सत्यत्त्यापात होगा और उसके 
जभावफा असत्यस्वापात होगा और विश्रभाविश्रका विपर्सय हो 
जायगा। बाघाभावभी सत्‌ नही है। इसप्थऊमे विचाय है कि आा- 
पाततः बाधाभाव अथवा स्वेया वाधाभाव हैं! प्रथम पक्षमे मुगतृ- 
प्गिका जछादिम अतिव्याप्ति होगी । उत्तरपक्षमे वह अध्मदादिके 
प्रत्यक्षका अगेचर है । अथच सत्‌ जपरोक्ष है। 

"घ) सत््‌ जातिरूप धम नही है | 

जात्याविम जाति नहीं रहती अथच उन जात्यादि पदार्थमेभी सदृष्य- 
बहार होनेसे सत्‌ ज्ञातिर॒प धर्म नहीं (हैं9)विपय-वैलक्षण्यसे भतीति- 
देक्क्षण्य आवश्यक होनेसे जथच द्ुब्यादिम और जात्यादिम सत्म- 
तीतिके बैलक्षण्यका अभाव होनेंसे वह जातिरूप धर्म नहीं हैं. किंतु 
सर्वीनुस्पूत अपर कुछ हंद्रव्यसत्‌ युणसत्‌ कियासत्‌ जिप््रकार प्रतीत 


(४) सत्ताच न द्रव्यगुणकर्मबृत्तिरिका अत्वक्षसिद्धा जाति'। धर्मोदिना- 
मतीन्द्रियत्थेन तत्र प्रत्यक्षायोगात्‌ जात्यादावधि सद्व्यवद्ाशब्य | **००*००- 
सामान्यविशेषत्मबाया: निःसामान्या  इत्यंगीकारातू! सत्तासामान्यस्ंसगी- 
सम्मदात्‌ वेषाम्‌ अभावत्वप्रसंग: 


( भीरुन्प्रधविय्नेत पदार्थतत्वानेरूपण ) 
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होता है उत्ी प्रकार घटमे पटत्व का अमाव सत्‌ है, पटम घटलका 
स्माव सत्‌, ध्व्त सत्‌ ऐसा अनुभव होता हैं । नेयायिक्त मतानु- 
सारसे अमावमे सच जाति स्थित नहीं ह अन्यथा सत्ता-समघसे 
बहमभी भावपदार्थ हो आयगी | अथच द्वव्यादि भावपदार्समे जर्सी 
सवप्रतीति द्वोवी हैं ऐसी अमावमेमी सवप्रतीति होठी हें । अतएव 
सत्ता जातिरृूप धर्म नहीं है |दन्यादितयम साक्षात्‌ सबसे (५) 
सामान्य विशेष समवाय जार अमाव इन पदार्थचतुष्टयम परपरा 
सवधसे सत्‌ अवा्थित हैं एसी कल्यनामी सगत नहीं है क्योंकि 
सालात्‌ परम्परा सवध द्वयसे जो सबद्ध हैं उनकी समानाकार प्रताति 
सूपपन्न नहीं हैं।अनुगत एकाकार बुढ्धका एफ्कूप सबंध 
विपयलही कहना डवित ह अन्यथा अमा प्रमेय इस बुद्धि 
द्ववकैसमान आकारमेद प्रसग होता | यदि इनका साक्षात्‌ और 
परम्परारूप संवध होता तो उस चलक्षण्यक्ा भान होना आवश्यक 
ह | विस्क्षणताके मान बिना यह विलश्नण संबरधयुक्त हे ऐसा प्रत्यक्ष 
कैसे होगा? । एक्रूप मतीति एकरूप विषयसेही सिद्ध होती है । 
उस एक्रूप प्रतीतिस्यलमे संयंघका भेद और स्वस्यकी भेद 
कल्पना करना अनुचित हैं |अनेक घटमे अयधद जयघट 
एताइग्च एकरूप प्रतीति होती है | वह एक्रूप प्रतीति घटत्वरूप 
एकरूप विपयसेही सिद्ध होता है। भतएव घट व्यक्तिमि उस घरल 
घर्मके सबधकी भेदक्स्पना जसे अनुचित हैं वेसेहि सन्‌ सन्‌ 

(७) उक्त वितवानुगव ख्ठा ज्ञातिममी ग्रमाष नहीं है ।“ अत्यसस्ध 
नित्यवादिधरित उद्रासमष्योत्‌, सन॒मानादब्योप्त्यादिग्रदयस्थत्वन खाध्य 
अधिादें विना असमयात्‌ | ( गूढायतत्वालास ) 





इ्५ 
एताहश एक प्रतीति, द्वव्य गुर्णकर्म इन तीन पदार्थ त्थरुमे समवाय 
संबंध-वोशेष्ट सताके विषय करती है और सामान्म विशेष 
छम्रवाय इन त्तीन पदाथोमि सामानाधिक्रण्य विशिष्ट सत्ताकी विषय 
करती है इस प्रकार संवधकी भेद कल्पना समीचीन नहीं है। 
अतएब कहींपर साक्षात्‌ संबंधस कहींपर परम्परा संब्रधसे * सतू ! 
ऐसी प्रतीति उपपन्न नहीं होती क्योंकि विजातीय संबंधतस सम्ाना- 
कार प्रतीति अनुपपन्न है अन्यथा संचध-मेदही सिद्ध नहीं होगा । 
ताल यह है-कि यदि विजादीय संवंधस समानाकार पत्तीतति होगी 
दो सबंध का विजातीयल्वही नष्ट दो जायगा क्योंकि प्रतीति 
हाराद्ि संबंधादि विषयका एकत्त्व अथवा अनेकत्त्व सिद्ध करना 
होगा। प्रक्तस्यलमे प्रतीति एकाकार होनेसे उसका विषय स्बंधभी 
एकही होगा अथीत्‌ विजातीयत्व नहीं रहेगी । औरमी, परम्परा 
संबंधते प्रत्यक्ष विशिष्ट बुद्धि होनेंसे अतिप्रंसग होगा | तात्पर्य यह 
है कि प्रत्यक्षात्मक जो विशिष्ट-बुद्धि वह सर्वत्र साक्षात्‌ संबंधसेही 
होती है | वह यदि परम्परा संबंधसेभी होगी तो निर्धर भूतलादिमे 
भी घटादि पदाथका परम्परा संबंध रहनेसे बहांपरमी * घटवत्‌ 
भूसक ? ऐसा प्रत्यक्ष है| जाता । अतएव परम्परा संबंधते फोईमी 
पदार्थकी विशिष्ट बुद्धि पत्यक्षाष्मक नहीं होती | प्रकृतस्थलम सतत 
सत्‌ ऐसी विशि.्-बुद्धि प्रत्यक्षात्मक होनेसे, इसेम परम्परा संबंध 
हो नही सकेगा । किंच विषयके एकरूपताका अभाव होनेसेमी 
यदि कदाचित्‌ प्रतीति की एकहूपता अंगीकार करोगे, ते पूर्ववक्षीके 
मत्तमे कोाईमी जातिकी' सिद्धि नहीं होगे |-अतएवं सिद्ध हुआकि 
न्यामवैज्ेपिक सम्मत सत्ताजाति घटस्सन,पठस्सव्‌ इत्यादि सदब्य- 
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बहार की साथक नहीं हैं। सत्‌ की जनुगति सब्रधाश्षम और 
प्रकाराझ्मेमी वब्रेम्ान है । विश्वेप्य, अकार और सबंध 
तथा उससत्ताका समध इन सतमे “सन्‌ " ऐेमी अश्रत्ीति 
अनुगत है, परंतु समधमे. अथवा. प्रकार 
सत्तार्पजाति रह नहीं सकेगी। इन यमयादमे अनुगत 
व्यश्दारकी उपप्रति द्ोनेके लिये जाति व्यतिरिक्त जपरसन्‌ स्वीजाय 
है जिसके साभ तादात्म्य प्राप्त होकर उसप्रकारसे वे ब्यवहत होते 
है । वातूपये यह कि, तार्किकमतम अनुगत व्यवहारक्ा अमाव 
प्रस्तग होगा । विजश्षेषण और सम्बन्धकी अनुगति मिन अनुगतप्रतीति 
नही द्वोती, तार्क्िकिमतमे समधकी अनुगावि नहीं हें। “ घट सन्‌ !! 
इत्यादि अनुगत सतृप्रदीतिम सबधके अनुग्रति नहीं हे इसल्यि 
अनुगठ प्रतीति नहीं दो सकठी। अनुगतप्रतीति उरी ग्यल्म दी 
हो सकेगी जहापर विश्रेषण और विश्येपण-विशेष्यका सबप जनुगत 
होते | विधेषण अनुगत रहकर मी यदि विश्वेषणविश्विप्यक्रां सबंध 
जननुगत हो ते। अनुगतप्रतीति नहीं दो सकेगी ।नसा पुकद्ठी 
गोलसामान्य समवायसदघसे और काछिक सबधमे विश्वेपण 
छोनिपर प्रतीगि एक्क्प न द्ोकर विभिन्न रूपही द्ोती दे। ' सन 
घर; ? इत्यादि प्रतीत्तिम पत्वक्त व्यक्तिमेदस विभजन्न संदृपणा 
स्वाकार करनेस विशेष अननुगत दो बाठा। मुतरा अनुगठ 
प्रत्तीवि नहीं दो सकी ।जार इस शंदपताकी सत्ता-जातित्वरूप 
कट्दनेसे विशेषण सत्ताजाति जनुगव होती है सत्य, दितु विशेष्य- 
विगष्यक्षा सबंध अननुमत रहा। कारण, “द्रव्य सतू, गुण सव, 
क्रम सन्‌ ४ ऐसी प्रत्तीठिम सतक्तताति समवाय सवंधसे विश्वेषण 
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होता है, और “ बातिःसती, समवाय सन्‌” इत्यादि प्रतीतिमि 
सताजाति समवायसंबंधसे वविशेषण नहीं होती कैंतु एकार्थसमवाय 
अभीत्‌ सामानाधिकरण्य संबंधस विशेषण होगी। सुतरां विशेषण 
विशेष्यका संबंध जनमुगत द्वोबेके कारण प्रपंचान्तग्रेत धटपटादि 
सत्‌ सत्‌ ऐसी अनुगतप्रतातिकी विषय नहीं हो सका। संबेधकी 
अनुगति मिन्न भनुगत प्रतीति नदह्दी हो सकती | अनुगतरूपमे 
प्रतीत्िमि विशषण और सब्रंध उभयही जनुगत होना अवश्यक है, 
क्योंक्ति उमयहीं अ्रतीतिका विपय है। किंतु सतस्वरूप ब्रक्ष सबेप्रप- 
खआानुगत होकर भासगान होनेसे जैश्ा विशेषणकी जनुगति, ऐसा 
संत्रंधकामी अनुगति रक्षित होती हैं । सर्वत्र प्रपंचमे सद्रप पतीर्तिमे 
एक सद्गप अह्ही सर्वत्र विशषण रूपसे प्रतीत होता, और एक 
सतूतादात्मयसंबंसेही प्रतोत होता दै। एकमात्र सवोनुगत सद्ृप बह्मही 
प्रपंचान्तर्गत समस्त घटपरादिंम तादाल्य संबेधंस संबद्ध होता दि 
इसालिये सत्‌ ब्रक्ष॒ घटपटादिमे विशेषणरूपसे भासमान होनेका 
योग्य है । (६ ) 

(६) (क) बअशक्मणस्तादात्म्येन विशेषणत्व।पगम तूभयश्िप्यनुगतब्यवद्वारेपपत्तः 
अद्ण एच तथात्वे | ( अद्दताशद्धि विद्वलेशीय ) 

(व) शव्‌सादिति प्रतीत्यनगत्येय सत्सदितिव्यवहारानुगातिः। तमैय दि 
प्रतीतेरानुगा्य॑ यन्न विदेषणस्प विशेष्यविशेषणसब्रबस्थ अनुगातिः, प्रपश्चान्तगत- 
परस्पेफवस्तुन: सत्स्वरूपताकल्पने विशेषणस्य अननुगमः, सत्ताजात्वमीफारफ्ल 
विशेषणानुगमे5पि संग्रपस्थ अननुग्रमः | तथाहि सदाकास्परतीति: यद्दा द्वब्य 
ग़ुणे कर्मणि था तदा सयवायेन सत्ताजातिः विशेषणम्‌, यदा दब्यत्यादी 
, उदाकाए: प्रत्यय: सदा सामानाचिररण्यसम्बन्धन सत्तणाति; विशेषणम्‌ इति 


ड्८ रु 
किंच सनूधटःसनपद: दत्यादि प्रतीति घटपटादिव्यक्तिमे सत्ता 
व्याक्तिके अमदमात्रकों विषये करती ह | उस्त प्रतीति द्वारा 
घट्पटादि ब्याक्तिम सत्ता जातिका समवायित्व सिद्ध नहीं होता 
क्योंकि जो प्रतीत्ति अमेदको विषय करती है उस प्रद्ीतिका 
निर्वाह मेदघटित समवाय संबंध द्वारा नहीं हो सकृता। इसप्रकार 
दन्यस्सन्‌ गुणस्सन्‌ इत्यादि प्रवीतिद्वारा एक सद्वस्तुका द्रव्यादिक 
सर्वे पदार्थ साथ अमिन्न होनेंसे उन द्रव्य गुणादिक पदार्थोमे 
परम्परमी वास्तविक भेद सिद्ध महीं होता, काहपित' भेदमात्र होता 
है उस द्रव्याविका वास्तवमेद असिद्ध होनेसे उस दव्यगुणादिक 

धर्मीम सत्ताजातिरूप धरमकीमी कल्पना नहीं हो सकती (७) 
वक्तब्यम्‌ | तथाच विश्यप्यविधपणसबधयैटसप्येधव प्रतीत: अविलक्षणत्वम 
अनुपपन्नमेव | सम्बन्धीलक्षस्पेत प्रवीत्तिेद्यप्वस्थ आवध्यकत्वात्‌ दब्यगुण- 
कम्रसामान्यादिसाधारणमयूप्रतोतत: अनुगताया: अनुपपत्त; | वेदान्तिमत तु सट्प 
अद्याग स्राव टब्गदाना त्तादान्म्यन म्यन अध्यलवया आध्यासंक्सबधस्प चर संवत्र 
अयिश्देषान्‌, सबने द्रब्यादिष्‌ु रुत्‌ खत इत्वनुगतश्रतीसप्रपत्ती न क्रिश्ित्‌ 
चांघकम्‌ । ( अददसण्िदद वाल्वोधिनार्टाशआ-बललिपि ) 


(7) 7(5 ए्ण वउलई 8 ए्फढएंट, 0ए 2. ऐड्य5०टाठेशा- 
६छी अठतंणा, एशावलर धाउच्र था, टफ्टाय यट छं१९०४६ ये. किं- 
ड्65६ 8९८१७, ६ 75 गए 456:6 9. ए्यापड, 2 ए९४ए५ ३5 
ढ€च्त्मांग्रथ€ उंप्र[० 45 596सं८5 9ए पार बरएेदाउ०8 ० :- 
ईशत्डज९ड ऋषाद ग6 ०प्राडंएेट [6 ००४०2०७६ ० 86 हट्पघड 
4७८६; ०८98, 85 एऋ८ पै4ण6 उ्टप, 45 ग्0: 40 ऐगछ पट देद- 
लांच 6 490 405 प्र००९३. 
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अत््व सट्टप धर्मीमे दृव्ययुणादिक पदार्थोकी अमिन्नलह्ी अंगी- 
कार करना डावित है| उल्िखित विचारद्वारा सिद्ध हुआके सत्‌ 
मिन्न भिन्न वस्तुस्वकूप या अत्तित्वादिरूप धर्म नही है या जातिरूप नहीं 
है। अथीत्‌ सता तद्‌ तदपदार्थमेदस भिन्न नहीं है, पदार्थनिष् 
अननुगत या अनुगत धर्मरूप भों नहीं है, वह अनुवतमान धर्मि- 
स्वरूप एकमात्र है (८) 

(४) सत्सरूप और ज्ञानस्वरूप अभिन्न है 

जे चेतनस्परूप वही पद॒र्थसंबंधसे प्रकाशक रूपसे प्रतिमात 
होता है | वह. प्रकाश्य वस्तु या तदौय घर्मरूप नहीं है। ज्ञान 
सर्वीयधि होनेसे किसीका्ी धरम नहीं है, निराकार होनेसे (क्योकि 
वह सर्वीवधि अविषय ) घटादि मिन्न मित्र वस्तुस्वरूप नहीं है। 
अथच वस्तु संबेधंसे वाहा घर्मिरृष्त अनुमूत होता है| सत्‌ भी 
वस्तुस्वरूप या उनका घर नहीं है जथच पर्मिरूपस प्रतिमात है । 
सुदरां सत्‌ और चेतन अभिलर है| यदि सत्‌ प्रकाशस्वरूपसे भिन्न 
है। तो वह अप्रकाशरूप होगा | अप्रकाश दवोनेंसे वह सत्‌ सत्‌ इस 
प्रकार प्रकाशम[न नहीं द्वोगा सतूका अस्फुरण प्रप्त॑ंग होगा। 
अनुगत धार्मेरूप दोनेसे सत्वेतनका विषय या धर्मरूप नही है। 
सत्‌घवरूप असिद्ध था परतः सिड न होनेसे स्वतः सिद्ध है। 

/ (८) सम्बस्धिभदात्‌ ससैय भिद्यमाना गयादियु। जातिरिस्युच्यतेतस्था 
सं्वेशब्दा व्यवस्िता:। तान्‌ प्रातिपदिक्ाय धात्वर्थेच प्रचक्षत | रा नित्या सा 
मद्दानात्मा सामाहुस््ववकाइयः । शालषपु प्रक्रियमैदैरपिययोषपर्ण्यते | समा- 
रम्भस्तु भावानां अनादि अक्षणश्वतम्‌। 

( भर्वेदरिकारिका-अद्टामाप्ययीकासार कय्यट  कर्दूक उद्धृत 
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ज्ञानभी ऐमादी हैं। ज्ञातृ-अम्तर जीर ह्मनास्तरका 
अमाघ होनेसे स्वप्रकाश की सन्‍्यता मापन्य होगी | अतवणूब सब्र 
ओर ज्ञान अमिन्न है । मिन्न होनेंसे साधकर-अमावसे असनू हो 
जाता | अत्ण्व सतूचित्‌ अद्वैतम्बचूप है | 





छर्तायथ अध्याय 


ज्लेय स्वरूप विचार 

(९) प्रातिषाथ.---प्तम्रकाशज्ञान की दिकसे श्षेय के प्रति 
फर्पनानित्रेस निरेक्षण करनेसे द्विविध पदार्थ प्रतिपन्ष होगा, दृष्ठ 
ओर दृश्य | द्रट्टेवेतन ज्ञानात्मक और दृश्य पदार्थ जेयात्तक जड़ 
कहलाता है | जड़का अवमा[सक होनेसे ज्ञत्ति ही ज्ञातृ व। द्र्टरूपसे 
उपचरित होता है। अन्न यह प्रतिपदन किया जायगा कि शेयात्मक 
जडप्रपंच स्वप्रकाश ज्ञानात्मक द्रएचेतनसे मिन्न या अभिन्न या 
भिन्नाभिन्नरूपसे निर्वेचन नहीं किया जा सकता । 

(२) ज्ञानसे ज्ञेय पदार्थ भिन्नरूपसे निर्मेचनीय नहीं हैः-- 

ज्ञयपदार्थ, ज्ञानस स्वतंत्र रूपसे गृहीत या प्रतीत न होनेसे 
उसको ज्ञान-असम्बद्ध था स्व॒तंत्र-मिन्न कहा नहीं जा सकता 
जिनके स्वरूप पररपर असंस्रष्ट है और जो पदार्थ असम्बद्ध है. 
उनका द्रष्ृृश्यभाव कैसे होगा ? ज्ञेय पदाथ, ज्ञानस्वरूपसे सर्वथा 
भिन्न होनेसे ज्ञातंजेयमावकी अप्रसिद्धि होनेके कारण जगतकीढ़ी 
अप्रतिद्धि हो जायगी। अत स्वप्रकाश ज्ञानसे शेयपदत भिन्न 
झुपसे निर्वाचन नहीं हो सकता । ज्ञान और ज्षेयका स्वख्यमेद है, 
पर ज्ञेय की स्वत.सत्तास्कूर्ति संमवन द्वोनेसे ज्ञानसे ज्षेयकां भेद सिद्ध 
नही होता | यथपि द्र॒एुचेतन और दृश्यका भेद प्रसिद्ध है ( इसी 
हेतुसेहो व्यवहार होता है ) तथापि उस भेदुका मूल दृष्ट नहीं है । 
द्य अदृष्टाका परस्पर भेद वा एक रष्ट आर अपरमभरष्ट इनका 
भेद दृष्ट नहीं दो सकता | क्योकि भेद दाट्टेके लिये धरर्मि ( मिथ 
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आाश्रयर भेद या अभाव रहता है ) और प्रतियोगी ( जिमका भेद 
या अभाव है ) इसके ज्ञान जावश्यक ह।जो जदृ्ट है बह 
कर्ीमी धर्मी या प्रतियोगी नहीं हो सकता । यदि अहृए पदार्थ 
धर्मों होगा तो सब्र पदार्थोके भेदमतीति हो जायगी और यदि 
अददृठ पदार्थ प्रतीयोगी हो ता सर्वतः भेदप्रतीति हो जायगी। 
ऐसा होनेसे संशय विपययकाभी अनुद्य होगा । अर्थात्‌ श्रद्द वम्तु 
इस वस्तुकी अपेक्षा मिन्न दे या नहीं इत्याकार संशय फिंवा 
भेदाभाव-निश्चयमी नहीं होगा। अतः दो दृ्ट पढाथाकी परस्पर 
अपेक्षा मेदइ॒ष्टि संमव है; दृष्ट ओर अदृष्ट इन दोयोकी या दो 
अदृष्ट पदार्थोकी भेदरष्टि संभव नहों है । प्रकृतस्थलेम इरू अदृ्ट 
है और दृहय दृष्ट हैं| इसालिये हक्हृश्यके मेदम्रसिद्धिका कोई मूल 
पाया नहीं जाता | इसी हेतुसे ब्क आर दृश्यमे भेददहिका संमव नहीं 
है क्योंकि दृक्षि (स्वप्रकाश साक्षिचितन ) अहृइ्य (अवितयो हैं (१) 
इक्‌ आर छृश्यका अन्योन्यामाव अवगत द्वोना शकय नहीं € 
अभाव प्रतियोगिसापेक्ष होता ( किसका अभाव किसमें द्व ऐसा 
ज्ञान होनेसे अमावका ज्ञान होता है) और अमाव 
इृश्य होनेसे उसको द्रष्टकी आवश्यकता दे। प्रृतस्थलमे इक्‌ स्वयं 
दा्हवरूप है।इस प्रकार स्वयं-दृष्टिके (साक्षिचेतनकों ) प्रति- 
योगितापक्षता और दृश्यता नदी दे, होगी तो उसके स्वयंद्टल्वकी 
हानी होगी | जो स्वसचामे प्रकाश्व्यमिचारी हैँ उसकी अइश्िता 
पश्वय की जा सकती है परंतु दाथ्वे सदाहष्ट ( स्वप्रकाश ) होनेसे 





(१) भॉिपयलाद इश्ो न भेदामावबार्भता नापि प्रतियोगिता । 
( आनन्दानुमवद्त इशसिद्विविवरण-अमुद्वित ) 
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उसका स्वमत्तामे प्रकाश-व्यमिचार नहीं है। स्वयहाटिको कभीमी 
अदृष्टि सम्भव नहीं है क्योंकी उसकी स्वरूपमृत दृष्टि अन्यानपेक्ष 
है। बह यदि अन्यपेक्ष होगा तो ( अन्यपिक्षत्र होनेश्वे )मनित्यत्त 

हो जावेगा | 
उक्त रीतिसे हकृस्वभावफे पर्य,ठोंचनद्वारा भेद ओए अभाषके 
सस्य-घ उसमे निरास करके अब भेढ और अधाव इन दोनोके 
स्वरृपके पर्याछेचन द्वारा उगकेसी हक्‌ू-घर्मेल निराक्ृत करते है। 
यहापर दे। बिकल्प उत्थापित कीये जाते हूँ, भेद ओर अभाव वे 
दहय है या अदइय हैं * यदि इश्य हो तो इश्यान्तरकी समान वे 
इधर नहीं होंगे।वे यदि भव्शय हों तो उनकी अप्रकाश या 
स्वप्रकाश कहना होगा । अप्रकाश होनेसे उनकी सिद्धि नहीं होगी। 
यदि वे स्वमप्रकाश हो तो दशिक्ष उनका भेदही नहीं रहेगा (२) 
इस पक्षम और भी दोप हैं -- स्थयग्रकाश् होनेसे वे सदामान 
होगा | संदाभान होनेत्त उनकी प्लिद्धि प्रातियोगि-जनपेक्ष होगी। 
प्रतियोगि-अनपेक्ष-सिद्धि होनेसे भेदुकी और अभावकी हानी 
होगा। भेद और अभाव ये दोनो नेयमसे प्रतियोगि-सापेक्ष हे। 

अत इससे पछिंद्ध होता हें कि वे (भेद और अभाव ) इश्चि 

धर्म नहीं है। दक्षिका सयरूपमी थे नहीं ह। म्ययंप्रकाश पदार्थ 


(२) स्वयमानत्य तयाईश्यन सहैक्तानागम्पत्वात्ष इश्वधर्मत्व यथा दशा 
म्वयमानाया नद्धश्यधर्मतत तदूयउत्‌ | तया. स्वयमानत्वादव दुगूबत्‌ हकप्रति 
योगितया तयामैंदी न सिध्चत्‌ प्रत्मतापत्मक्षमदस्पाप्रयक्षयात्‌ तया परस्पर 
मपि भददा ने सिउझायत्‌ स्मयमानल्वाविशपात्‌ ( ज्ञानातगद्त इश्सिद्धिप्ेवरण 
अमु॒द्वित ) 
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प्रतीयोगिकी अपेक्षा न करतेही सिद्ध होता है। अतः उसका मेदः 
पणा और अभावपणा नहीं हो सकता। सुतराम्‌ उसरूपसे 
( स्वप्रकाशरूपसे ) भेद या अभाव सिद्ध नहीं हो सकते | यदि 
एकहो इश्षिके मेद और अमाव ये दो रूप हो तो कहना होगा 
की धृकू उन दोनोसे अमिन्न अथवा वे दो दाश्चिसे अभिन्न है। 
प्रयम पक्षमे इश्चिका एकत्व नहीं रहेगा क्योंकि वह दोनोति अमिन्न 
है। जंतिम पक्षमे उन दोनोंका परस्पर भेद नहीं रटेगा क्योकि व 
एकह्दी जो दशि उससे अभिन्न हे। तथा दृक्‌ - अभिन्न हेनिस 
उन दोनोको स्वप्रमत्व कहना होंगा | अतः पृ्वोक्तदोप पुन. उप- 
स्थित हुवा अर्थात्‌ प्रतियोगि -अनपेक्ष उनकी सिद्धि दोनिसे भेद- 
पणा और अमावषणा की हानी हो गयी । अतः भेद और अभात 
थे दोनो दाशेरूप हैं वह पक्षमी सिद्ध नहीं होता । उछिखित 
विचारह्ारा यह छिद्धान्त प्राप्त हुआ को दूक्‌ - प्रतियोगिक 
(हक जिसका प्रतियोगी एताहश ) भेद और अमाब हृदय नही 
रह सकते | 

द्रणश और दृश्यक्रा परस्पर मेद और अभावविष्यक कोई प्रमाण 
मी नहीं है| चल्लु या मन द्वारा वे जवगत नहीं हो सकते क्यो(के 
इशिस्वरूप चक्षु और मन इन दोनोकी अगे।चर दे । यदि द्रष्ट 
प्रमाणते ज्ञेय होता तो उध्तका मी अपर द्रष्टा होना चाहिये, द्विती- 
यका तृद्तीय तृतायका चतुर्थ इसप्रकार जनवस्था होगी। अतः 
द्रष्टा भगोचर पिद्ध हुआ । अगोचरसे भेद या अगाचरका अमाव 
गोचरमे ज्ञात होगा श्क्‍य नहीं | यदि द्रष्टा गोचर होगा ते 
घटादिके समान अहक होगा ।जोमी धरज्ञान पठज्ञान इत्यादि 
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विशिेष्ज्ञान कदाचित्‌ विषय हो तोभी केवलज्ञान फरमीमी 
विषय नहीं होता । दृक्‌-प्रतियागिक मेद और जमाव इन दोनो- 
पिषयोमे दृू ही प्रमाण हेगा एसामी नहीं कह सकते। दुकके 
अहर्णावना सतूप्रततेयोगिक मेद और अभावके गअहण नहीं हो 
सकते । परंतु दृकूका ग्रहण संभवहीं नहीं हा सकता क्योंकि 
आपनही आपनेका गोचर करे यद कर्मकर्तृबिरे।प हैं । दृक स्वत 
स्फुरित हानेसे स्वप्रतियोगिक भेद और अभाव इन दोनाका प्रमाण 
स्वतःही होना असंभव ह। प्रतियोगी तथा प्रतियोगियुक्त भदज्ञान 
जौर अमावज्ञान आपने आपही होता है ऐसा कहनेसे यह प्रप्नब्य 
है कि युगपत्‌ संपूर्ण रूपसे अथवा अश्रूपमे ? आयद्यपक्ष संगत 
नहीं क्योंकि द्रष्टा सावाधिरूपस और उस अवधिके प्रमाणरुपसे 
युगपत संपूर्ण वर्तमान होनेकी समर्थ नद्दी हैं । प्रतियेगिरूपसे रह- 
नवाला तद्टप्रहि समाप्त हो जानेंस उसका प्रमाण पुनः नहीं हे।गा। 
द्वितीय पक्षमी असंगत है. क्योंकि स्वप्रकाशज्ञान साश या सावयव 
नहीं है | खप्काश ज्ञानकी सावयव ( अवयब सहित ) कहें तो 
उसके अवयव भर अबयबा ये दाना प्वप्रकाश हागे अथवा उन - 
मेसे कोई एक स्वप्रकाश होगा | यह दोने। पक्ष असमंजस है। 
उमय स्वप्रकाश हनिसे वे परस्पर अविपय होंगे। जो स्वतः प्रकाश 


नही किन्तु अपरद्यारा प्रकाशित है वोही विषय कहलाता है। अत; 
स्वपकाश अवयव और स्वप्रकाश अवयवी परस्परके विषय न हें 

सवयव अवयवीकी नहीं जानेंगे, और अवयवीको जवयब मतोत 
नहीं होंगे । इस प्रकार अवयव और अवयबी प्रतीत न दोनेसे 
उसको सावबव नहीं कह सकते ! यदि कहा जावाक अवयव और 


अवयबी उमय स्वप्रकाश नहीं किन्तु एक स्वप्रकाश है और अपर 


श्६्‌ 

अस्वप्रकाश है तो उन दोनोका अशाशीमाव (अवयव अवयविमाव ) 
नही द्ोगा । भस्वश्रकाशरूप घट अकाशरूप ज्ञानकी अचयच नद्दी 
झता | जत स्वप्रकाशतज्ञान अवयवसाहित नहीं है । स्वप्रकाशज्ञान 
अविषय हानसे वह निरवयब, निरश, ओर तिराजर हैं। जो पदार्थ 
सावयव ओर साकार होता हे वोही ज्ञनका विपय होण है | अधिक 
देशके ज्ञानयिना पदायाक्ा सावयबत निद्धारित नहीं द्षेता। 
सीमाके निवेशविना पदढार्थकरा सावययत्व ज्ञात नहीं € ता | सौमाके 
निर्देश करनके ल्यि उसका जधिऊ देश विपयह्ित हटाना जावश्यक 
है। भट जो अविपय हैं वह सावयव नहीं हो सकता क्योंकि 
उसका अधिक देश विपयीक्षत नहीं होता। म्फुरणरप हानेस चान 
अननुभाव्य है। अत, जन सावयव नदी किसु निरबयव दं।ज्ञान 
म्वरूपके अधिक देश्के न्नानविना उसका सावयवस्त्व सिद्ध नही 
होगा। अत झ्ानस्वस्पदी सावयवत्य प्रेडिके पहले ज्ञान विधमान 
ऐे। इमठिये क्षेय पदायके अधिक देश प्रकाश ज्ञानह्वारा होति 
हुयेमी ज्ञानम्ब्पका अधिक देश उपपत नद्दी है। सुतराम शेय पदार्थ 
के समान जानका प्ीमा समव नहीं है। अब बह सावयव नहीं 
(३ ) यदि ज्ञान सीमाउद्ध द्वो ते वह अपर पद्रायद्वाए सीमायुक्त 
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४७ 


हानेसे उस सीमाफा ज्ञान नहीं हो सकता। स्रीमाका जाननेके 
ल्यिही सीमारद्वित सम्नद्ठ अथच तंदतीत का ज्ञान दोना अवश्यक 
है। ज्ञान तदतीत हुयविना ज्ञानकी सौमा कसी अवगत होंगी * 
अतः ज्ञानकी सामा जाननके पाहिलेही ज्ञान तदतात है, अत ज्ञान 
सिद्ध है, इसाल्य्रे ज्ञानकी सीमा प्रसिद्ध नदी हो सस्ती । पारी 
प्रकाशित होताह इर्सासेही प्रतिपत्र होता है कि परिछिन्नल प्रकाशगत 
नहीं ह(४) यदि दशि साश होगा तो उमकी अनिद्यत्रप्राप्ति भार 
जदुफूल प्रनग होगा । साभल जनित्यत्व जैर अदृकत्व ये नियत 
स्हचररुपमे प्राते्ठ हू अत सिद्ध हुआ कि दृशिम्परुप एकाशसे 
भदका या अमावक़ा प्रतियोगी ह भर जपराशस उन दोनाकेा 
जानता है एसा नहीं हो सक्ता। भेद और अमावका दकूमाणस्व 
( दक द्वारा श्ञातत्व ) समव॒ नहीं हे । मद ओर अमाय यदि 
दुकरप प्रमाणद्वारा अबगत है तो वे दृकूप्रतियोगिक नहीं होगे 
किन्तु अप्रतियोगिक या जन्यप्रतियगिक होगे | जे जिसमे प्रमाण 
होता है बह ततभतियोगिक नहीं होता, किन्तु अन्यप्रातियोगिक 
होता हे | इस रीतिस यदि भद॒त्रिषय्रम इर्ल्प प्रमाण हो तो 
वह दृतृप्रतियोगिक नहीं हो सकता | 
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श्८ 

दधशका अभाव दृश्यम हू यट अवगत दवानाभ। धक्‍य नहीं।उपलाब्ध 
योग्य पदार्थीकि अनुझब्धिति उनका अमावन्नान होठा है। परतु दाशिका 
अमावन्नान ससमय नहीं है क्योंकि वह उपलब्धिम्बरूप हे।दामिसे 
अन्य उपलब्धि नहीं दे जिमके गमावसे ( अनुरुव्धिति ) अमाव 
गात द्वोगा । अतः इाथ्रेका अमावज्ञान क्हींपरभी नहीं हो 
सकता, क्योंकि उसका ( अमावह्ञानका ) हेतु नही है, अथीत्‌ 
दाग्मेके अनुलाब्धिका अमाव द्वेनेंसे दृकप्रतियोगिक अमावज्ञान 
समय नहीं है । यद्वापर अमाबन्ञानके कारणरूप प्रतियोगि-म्मृति 
आदि(५)नहीं हैं, क्योंकि दाशे अग्राद्म है | प्रमाणद्वाश दुऊ-प्रति- 
योगिक अमावका ज्ञान नहीं हो सकता क्‍्योंक्रें द्रोशे अमेय 
( प्रमाणका आविषय ) हूं | “ यह घट पट नहीं ” इस प्रकार 
प्रतियोगिका अहण इस अमावन्नानका हेतु है। यदि धर्मी मैर 
प्रतियोगीद्वारा अविशेषित अमावज्ञान द्वोता तो अविशेषित 
द्वोनस सर्वेतद्वी सर्वका अमावज्ञान होगा सवा किसीकामी कहीं+ 
प्रेमी अमावज्ञान नहीं होगा | दश्निम्बर्प अम्ेय द्वेनेसि बह 
प्रतियोगी नहीं दे | पवियोगी आदि ने रहनेसे इफू-प्रतियोगिक 





(५) झुतछ्म परयमायक ज्ञानम्थल्मे घटना (अमाच प्रतिग्रागिय्रा) सेमरण 
अपरेजित है | जिस आशभ्रपम अभाय रहता है उराकों अद्प करद' और 
विसया अमावशन डे उसका स्मरण करके यह अभावशान मानस - 

५ ( मतान्तरम प्रत्मक्ष ) दावा है। * गहीत्या पस्तुमदाय स्मृत्थाच श्रति 
सोगिन, सानमे नानिताशान जायत अक्षउनपक्षनात्‌ । 


(_मीमाणयातिंक ) 


४५ 
अमाव ज्ञेय नही होगा। प्रमेय पदाय्थद्दी अतियोगिरूपसे अभावरूप 
प्रमाणमे स्फुरित होता है। जो अनुभव नित्य- दे उत्तका नाक 
सेभव न हेनिसे और वह सदा प्रकाशरूप होनेसे उसकी सम्वति नही 
हो सकती । अतएव प्रमाणका ( अमावप्रमाणका ) प्रतियोगि- 
रूपसे यह स्मातिगोचर नहीं हो सकता | संदिग्ध भावकीद 
- बुमूतसा होनेसे उसके अमावज्ञानक्ना उदय होता हूँ । परतु 
द्वाशि अप्रभेय ( स्वयंप्रम ) आर असंदिग्पभावरूप हेोनेसे बह 
अभावप्रमाणमे स्फुरित और अमावज्ञानमे उादित होना सेमव 
नही है | अतः दकू-अभाव अप्रामराणिक हैं। प्रामाणिक अभाव 
नहीं होता तथापि अप्रमेय अभाव होगा ऐसा कोई कह्दे तो 
यह कहनाभी उचित नहीं हैं । यदि अप्रमेय अस्वयंप्रम हो ठो 
उसकी सिद्धिही नहीं द्वोगा। पदार्थेकी सिद्धि त्रिविधरूपसे 
होती है, प्रमाणद्वारा अथवा हमिरूप अनुभषद्वारा अथवा स्वतः 
प्िद्नि । यदि हशेका अमाब स्वत:सिद्ध माना जाबे तो उसके 
प्रतियोगी आदि न रहनेस इशिकाहाँ अभाव नहीं हैं । हकका 
अभावज्ञान दकही है ऐसा नही कहा जा सकता क्योकि सप्रति- 
योगिक अभावका स्वप्रकाशज्ञानत्व संभव नहीं है। संभव द्वोनेसे 
अमावत्वकी व्याहति होगी। जतः यह अमप्रमेय अभाव स्वतः 
सिद्ध न होनेसे अवशेष ( प्रकारन्तरके अभावसे ) उसको हाशि- 
पिद्धस्व कहना होगा । परंतु यहभी सम्भव नहीं है क्योंकि स्वम- 
भावका साधक स्व नहीं हो सकता अत; उक्त अमाव अस्वयँ- 
प्रभ अथच प्रमाणागोचर द्वोनेसे उसकी सिद्धि नहीं हो सकती | 
मुतरं दृश्यमे दृक-अभाव हैं, इस विषय्रे प्रमाण नहीं है। 
हृकदृश्यका इतरेतरामाव न हो तथापि उनका भेद होगा ऐसा 


० 
दचनभी संगत नहीं । इत्रेतरामावविना भेदुकां संमव नहीं परत 
इतरंतरामाव हकु-हृइ्यमे नहीं हैं।-अतः प्रामाणिक भेद और 
अमाव इन देनाका अमाव होनेते इशिका अनम्तपना लि 
हुआ अर्थात्‌ दाशिका भेद और ऊमाव न हेनेसे उसका 
देशतः कालत; जार बस्तुतः अन्तरद्ितत्व प्रतिपन्न हुमा । 
उक्त विचारद्वारा यह सिडांत प्राप्त हुआ कि दशिरूपचेतन अनन्त 
हेनिसे जड़पदार्थ उससे मित्ररूपसे निवर्चनयोग्य नहीं हैं। 
(३) जठ्प्रपंचध चेतनाभिन्नख्पसे निरवेचनीय 

नहीं हैः--चतनामिन्नरूपसेमी जडका तिर्वचन सम्मव नहीं है | 
चेतन परानपेक्षप्तेद्ध, जड परतःसि्, भतः इनमे अभेद 
सम्भव नहीं है ) जड़ चेतनाभिन्न होनेस जहमे चेतनका जन्‍्हभांव 
होगा अथवा चेतनमे जडका अन्तर्माव द्वोगा, इमसे अतिरिक्त 
कोई प्रकार नहीं है । अर्थात्‌ हक-दृश्यक्रा अभेद होनेसे इश्यक्त 
इकमात्रत्व' होगा किया इशिका इ्ययमत्रित्व द्वोगा | 
परंतु मद्द सम्भव नही है | यदि दृश्य, धमि-अमिल्न है तो ध्वद्ी 
है वह दृश्य कैसे होगा ? यदि दक्‌ दक्य अमिन्न होगा तो वह 
इश्यदी होगा, हक नहीं। इसरोॉठिसे दृश्य अदृश्य द्वोगा। अत 
इक-हृश्यका अमेद असंमव ६, 

डांका-- शुक्रघट ! इसखडमे शुक्ल और घंटका जैसा।वैश्प्य- 
विद्येषणधाव द्वोग हे ऐसे दी “ घटदटट ” खलमे विशेष्यविद्येषण- 
साव दोनेसे इस स्वलमेमी अवश्य धर्म घार्मेत्व कहना होगा। 
यह घर्म-धर्मिभाव अत्यन्त मेद्वठ्मे नहीं हो सकता । मतः दकू- 
देश्यका अमेद मानना द्वोगा | 


ण्र्‌ 

उत्तर--हक्‌ जार दृश्यका धमंपर्मिशान नदी हैं। सकता है। 
घट और रूप जैसा एकशानके गम्य है वैंसेही हक्‌ और दुइय एक- 
ज्ञान गम्य मद्दी है | जिनका एकज्ञानगम्यता हाती है उनका धर्म 
पर्तिभाव दृष्ट होता है | यदि एकशनागस्य होनेसे भी परे 
धॉर्मेमाच माना जावे तो अतिप्रसंग दोष होगा, दहिमवत्‌ 
और विन्ध्यकाभी घधर्म-धर्मिमाव होने झंगेगा क्ये।कि एकश्ाना- 
गम्यत्व॒ सम है | एक जो दूशि उसका दृश्यधमत्वरूपसे 
इृश्यत्व और दृश्यका दृकुल यह एकही कालमे संपूर्ण रूपसे 
नहीं हो सकता ।दृक्‌ जेर दृश्यका यदि धर्मधर्मभाव दो 
तो एकज्ञानगम्यत्वमी अवश्यही दोगा। अतः एकजों दृश्ि 
वह संपूर्ण रपसे दृश्यत्व ( दृश्यके धर्मरूपसे अथवा दृश्यके घर्मि- 
रूपस ) तथा अपर दृकू न रहनेते तदानीं ही उसका (धर्म 
घर्मिमायका वा दृश्यका ) हकृत्व हो जावेगा । परंतु यह 
अयुक्त है क्योंकि युगपत्‌ संपूर्णरूपस दृश्यद्त आर हकत्व 
परत्पर विरुद् है । यदि कहो कि, एक अशसेही दयशिका हृश्य- 
भर्मता अथवा द्व्यधार्मता होनेते दृश्यल दे और अंश्नान्तरसे 
इकुतत है, तो यह समाचान नहां क्योकि दक्ष अनंश हूं तथा 
उस शशिफा जा हृश्याश वह अहकू हा जावेगा | हकेका दृश्य- 
रूपसे ( दृयका धर्मरूप सथवा हृश्यका धर्मिरुपसे ) प्रविष्ठ भाग 
दृश्य होनेंसेही अहरू होगा | अहक्‌ होनेंसे इक-दृश्यके 
घाधार्मेत्य न होंगे किस्तु ऋश्य-दृश्यकेही धर्म्मिव होंगे। 
एक इशिका छकृत्व और दृश्यत्व ये दे! युगपत्‌ या कमिक या 
अंशद्वाए नही हो सकते | जारमी यह विचारणीय है कि्््य, 


ञ्ट प२ 
और दशीका जो घमम्धाममाव बह स्वप्रकाश्न है या दृश्य है ! यदि 
स्वप्रकांश द्ोगा तो हकु-अभिन्न होगा, वह धर्मधारममावही 
नहीं होगा | और इछ-दृश्यम जो धरम घर्मिमाव है वे इक और 
इश्य इन दोनोके धर्म हैं ऐसा कद्ना होगा । परंतु यह (प्रैद्ध 
नहीं होगा, क्योंकि धमधरमभाव स्वयंप्रकाश होनेसे उसका 
( बाघ्तव ) संत्रंध इृहयंके साथ नहीं द्वोगा | यदि धर्म-ागभाद 
हृदय होगा ते। दासेके साथ उसका संबंध नहीं होगा | आर्थात्‌ 
वह हकूका धर्म नहीं द्वोगा, क्योकि द्श्यक्ा छम॑-प्रकाध 
दूकके साथ संबंध नहीं दवोगा। ज्ञेय पदार्थ यदि तत्यतः चिहमे 
होगा तो चेतनकाभी बेच भा जायगा | यदि हकूके साथ 
दृश्यका धर्म-धर्मिमाव विथ्या संबंधसे है. तो यह सेबंपप्रुक्त 
धर्मपर्मिभावमी मिथ्या होगा । अतः द्रष्टा-इश्यके घरधर्मिभाव 
संगत नहीं है। सुतरां दक-इृश्यका, जद- चतनका अमेद नहीं। 
इक-दृश्यका अमेद दॉनेस सर्व व्यवद्दारका छोप हो जायगा। 
अतः प्रतिपन्न हुआ |कि जडप्रपंच चेतनामिन्नरूपसे निर्वचनीय 


नहीं है (६) 





( ६ ) विरूद्ध धर्मोध्यास और कारणमेदही मेद और मदहेद होता 
है। अतएव इक और स्थ्यक्ष सांव्यपहारिक्र मद श्वोता, अमेद पुन 
डाव्यवद्दा रिकमी समव नही है ! * 


रे 

(४) जड़ प्रपंच चेतनसे भिन्नाभिन्न रूपसे नंव- 

चर्माय नहीं दे 
चेतनस मिन्नाभित्न इन उमयरूपसेमी जड़पदाथ निव- 
चनीय नहीं है । एकका एकत्र एकरूपसे भेद और उसका अभाव 
, ( अमेद ) विरुद्ध ६ । जो एक वह नाना ऐसी प्रमा नहीं हैता। 
जो अनेक वह एक ऐसी प्रतीतिमी नहीं दवाती। एकही प्रमाणका 
“य्रुगपत्‌ विधि जोर निपेघरूप व्यापारद्रय संभव नहीं । विधि और 
निषेध इन देोभेका एककालेम प्रमाकरगा प्रमाणका स्वभाव नहीं 
होता | भदज्ञानका विषय जमेद नहीं और अमेदज्ञानका विपय 
भेद नहीं। अगेदक्यनका विषय भेदज्ञानके विपयते अम्य द्वोनिसे 
दो भिन्न पदार्थोका अमेद सिद्ध नद्दी देता) अतः एकत्र भेदा" 
भेद संभव नही है। दृश्य कमीमी द्रष्टारूप नहीं दे, और दृक्षिमी 
इश्यरूप नहीं है | तृतीयरूप नहा दो सकता । इशिके खूपदूय 
नही हो सकते । दुश्यकामी ऐसा है । सुतरां दशेके या दृश्यके 
खपद्यका अभाव हावचस उबर दोनोका परस्पर भदभद्‌ नहीं 
हो सकता । अतः चेतनसे मिन्नामिन्न उमयरूपसे जडका निर्वेचन 

नही होता । 

बेतन और जडका भेदाभेद माननेसे कहा जा सकता है कि 
एकाझमे भेद और अपर अंशम अमभेद है, परंतु यह हो नहीं 
सकता, क्योंक्ति चेतन अनंश है ] अतएव एकांशमे भेद न 
गैनेसे संपूर्णछपसे अभेद और संपूर्णझपसे भेद कहना होगा। 
रंतु यह संगत नही है। जो चेतनसे संपूर्णरूपस अमिन्न है 
वह यदि चेतनसे मित्र होगा तो चेतनमी चेतनसे संपूर्णरूपसे 


ण्छ 
अभिन्न होनेसे वहमी अपनेसे मित्र होगा, परंतु यह समीचीन 
नहीं है| अपनेही अपनेस मित्र नहीं होता क्योंकि एक्ही 
निरंधकी जवषिस्वरूपता मर अवाषिमत्सवरूपता नहीं दो सकती 
( भेदमे प्रतियोगी अवाधे होता हैं और अनुयेगा अवाधिमान्‌ 
होठ हैं )। औरमी जमिप्तरूपसे अमेद उसरूपसे यदि भेद होगा 
तो भदवुद्दे और अमेदबुद्धि एकार्वपयक द्वागी | अर्थात उसका 
भेदस्वरूपता नहीं होगी ! वालय यद्द है कि मेदबुद्विका और 
अमेदबुद्धिका विषय पृथक पृथक होना आवश्यक है। प्रकृत- 
स्थठ्मे ऐसा न होनेसे (अर्थात्‌ भेदकों योग्यता न रहनेसे ) 
जो अमेद वही मेंद और जो भेद वहीं अभेद ऐसा द्वोंगा। 
मतएुव अमेदसे अठिरिक्त भेद छिद्ध नहीं दोगा। अयच 
ऐसा होता है | अठएवं चठनके और जड़का भेदाभेद नहीं 
हू। जो चेतनन्यतिरिक्ति है उसका पुनाः परग्मामतः तदमाव 
संमव नहीं है । सतरां चेतनस मिन्नभिन्न उभयरूपसे जडका नितर- 


चने नहीं हो 5कता। 
जठप्रपेद. चेतनसे मिन्न या अमित या मिन्ना- 
मिन्नहपस्ते निर्वेचनीय नहीं द्वोनेत्त वह अनिर्वेवनीय हे! 
ऑदूतवेदांस्तशाखमे अनिवदैचनीयका अर्थ वचनका अयोग्य 
(अवाच्य ) देता नहीं है किन्तु दुर्नैरूप्य ह | उत्त वचनद्वारा 
वक्ताका असामर्थ्य प्रकद्ष किया जाता हूँ ऐसामी नहीं हूं, किन्तु 
उमकेद्वारा ज्षेयप्रपंचका स्वरूप वरर्णत होता ह (७) युक्ति- 
(७ ) नदिप्रिमातुषरामसामच्य/ [दनिवेचनमायतु. वविप्रबस्वामास्यात 

( अदैज॑सीद्वगुब्चादेका---अम॒द्वित ) 


७६ 
प्‌ 
द्वारा निश्चय करके मित्र या अभिन्न या मिल्ामिन्नत्य प्रकारस 
'निरूपण-असहिष्णु होनेते वह अनिर्वचनीय है। अनिर्वचनीय- 
तामेमी अनिर्वचनीयताही वेदान्तियोको सम्मत है। 

(५) प्रकारन्तरसे भेयपदार्थका आनिर्वेचनीयत्व 
प्रद्शन--शानस्वरूपकी दृष्टिसे विचार करके शेयका अनि- 
वचनीयत्व सिद्ध हुआ । अब सत्त्वरूपकी दिशांस विचार किया 
जाता है| सत्त्वरूपका बिचारद्वारा निरूपित हुआ के सनघदः 
समूप्टः इत्यादि सबत्र अनुगत सदुबुद्धि कोई अननुगत पदार्थ 
जनित नहीं हे | भनुगत कोई घर्मद्वारा भी उक्त सततादात्य 
सूपपत्न नहीं है | ' मृद्धट ” इत्यादि स्थलुके- समान उक्त प्रतीति 
अनुगत घर्मिमूलक है | अतएव सवे प्रपंचके घर्मिकपसे सत्स्वरूप 
प्रातिपन्न होता है। सस्वरूप-धर्मीका घर्मरूपसेम्रातिभात पत्रंच 
सत्‌ नहीं है क्योंकि वह पघर्म प्रकाइयरुपसे प्रतीत होताई | बह 
सत्‌ नहीं है क्योंकि एकमात्र प्रकाशही सत्‌ है जो पऐिद्ध है 
अथच अपरद्वारा प्रकाशित नहीं वह स्ववग्पिद्ध है | जिसका 
अध्तित्व म्वतःदी सिद्ध है बही सत्‌ है । श्षेय प्रपंचका अस्तित्व 
स्वतंत्र नदी है क्योंकि वह ज्ञानकी अपेक्षा करता है। ज्ञानका 
सापेक्ष न हेनिसे उसका ज्ेयल्वही प्रसिद्ध नहीं होता है। जिसका 
अस्तित्व स्वतंत्र नही है उसको सत्‌ कहना संगत नहीं है क्योंकि 
सत्‌ स्वतभ्मकाश ( स्वतंत्ररूप ) है । अतएवं जड़पपंच सत्रूप 
नही है | वह असतू्ी नहीं दे | इंदियकों साब्रिकर्ष या ज्ञानका 
तादात्म्य अस़तूके साथ न हा सकनेसे जडप्रपच असत्‌ नहींहै। 
यहा, रंएूर्क उ्णपेल किले, आतत्ता विपण्णूत नहीं है, 


पद 


तथापि कष्पनावरुसे स्वप्रकाशज्ञानमे अवत्थित देकर उसके धाथ 
तादास्म्यप्राप्त न्षेयके प्रति निरीक्षणपूंवक सर्व जडपदाथ-विप- 
यमे उक्तरुपसे कहा जाता है। देसे तादात्यविना पदार्थेको सिद्धि 
संमव नही क्‍्योंके वे स्वतः सिद्ध नहीं है।शेय विश्वप्रपंच 
सदत्नत्‌ उमय रूपसेमी निर्वेचनीय नदी है । युगपत्‌ परह्पर 
विरूद सत्वासल एक वस्तुमे अवाधित नहीं हो सकता एक 
प्मयमे एक पदार्थमे अखित्व और नाप्तित्व रह नहीं, सकता 
इसलिये आत्तित्व और मास्तित्व परस्पर विरुद्ध परम है। विरूदका एकत्र 
समावेश कर्तृ-मेदसे, देशभदसे, अवस्थामेदसे, कालमेदसे, प्रति* 
ग्रोगिगेदसे ( यथा व्यणुक दधणुक अपेक्षा महत्‌ है, चतुरणुक 
अवैक्षा अल्प है ) दो सके परतु उपाधिरादितरूपसे स्वभावतःहि 
विरूद्धका एकत्र समावेश संमद नहीं है। अन्यतरके उपमर्दनसे 
अम्यतरका बुद्धिम आरोहित होनिसे युगएद्‌ एक वच्चुका संत्वा- 
सत्वका समुच्॒य अवगत नहीं हो सकता | अतएव प्रमाण/मावसे 
सुगपतू परस्पर विरुद्ध सत्वासत््व एक वस्तुमे अवस्थित नहीं हे। सकते। 
सुतरां प्रतिपन्न हुआ कि चेदर और जड इन द्विविध पदार्थोमि 
चेतन खत्तः सिद्ध सत्‌ है, जड पदार्थ अनिषचनीय हैं [सत्त्‌ या 
असत्रूपसे विचारासह देकर सत्वासत्य उभयरूपसेभी विचारा- 
सद्द होनेसे जडप्रपेध अनिरवेचनीय है| सवैथा वचनके अगो- 
चरको अनिर्वेचनीय नही कद्दते किन्तु पारमार्थक सत्म्वरूप चेत- 
नंसे विरक्षण तथा सर्वथा सचास्फार्तैशून्य झचझगादि अस- 5 
तसे विकक्षण जनिर्वचनया. झब्दका . पारिमापिक 


५७ 
अर है(८) सदसत्‌ विलक्षणलही दुर्निरूपल या भनिर्वचनीयल 
है, पदार्थका स्ररूपासल नहीं। ऐवा होनेसे स्वामिभ्त पदार्थका 

स्वरूप निरूपणमी वृथा होता है | 
(६) अव्देत्तासिदांत--उाछिखित विचारद्वारा अशेष निर्वच- 
'नीय पक्षके खंडनईरस्सर ज्षेयप्रपंचका अनिर्वेचनीयत्व प्रतिष्ठित 
हुआ | अतएवं जगतूविषयमे जब्दतवैदान्तिक सिद्धान्त प्राप्त 
हुआकि जगत शानमैयरूप है, उनमे ज्ञान स्पप्रकामस्वरूप 

है और ज्षेयप्रपय अनिषचनीय है | 


(८) अथवा सदस्यत्वमानिर्वचनीयत्वम्‌ । न चापसल्यतिब्यातिः | अस्य- 
क्ादि घर्मयेग्याइसद्रपाज्ञासरे तस्य अपचाउन्त:पातिल्याद बाह्माध्म्यु 
पेताइसतो निस्वल्पत्वात्‌ | किचाउसन्नाम_ किंचिदात्ति चदसल्वब्याबात: 
नास्त चेत्यु-नॉउतिब्यातिः 


( बेदान्ततत्वविवर ) 





चतुर्थ अध्याय 
आन्तिविचार 


_ (क) आन्तिविषयक मतभेदः--आच्य दर्शनश्ार्सोम 
नो वस्तु नि्॑त॒ स्वदूणकी नहीं, वह वदीय पर्मयुक्तरूपसे मास- 
मानस्थल्मे अथीत्‌ अन्यके अन्यधमरूपसे अकाग्मानस्थल्मे 
पडविधमत सुप्रसिद्ध है | इसके दृष्टांव-स्वरूप शुक्तिजत, रण्जु- 
सपादि लोकपसिड स्थल यहां गृहीत किये जाते है । झुक्तिमे 
जब रजतकी प्रतीति द्वीती है तन्र 

(१) असत्‌ रजतकी प्रतीति द्वोतों दे यह ( असत्‌-हयाति- 
बाद ) शूम्यवादो बौद्धोंको अमिमत दे | ऐसे मतकी असतूख्या?ि 
कहते दे । अमतगोचर ज्ञान असत्थ्याति है । रजतश्रम गुक्तिविष 
यक या रजतविपयक नहीं है (शुतराम्‌ वह लिर्विपमक दे (निर्दि 
पयक द्वोनेसे अप्तगोचर कहा जाठा है । 

(२) सत्‌ रजठकी प्रतीति द्वोती दे यद्व समानुजियोंकी 
सामिबत है | यह मत सत्स्याति नामसेअप्रिद्ध दें | झक्तिमे रजः 
तका अवयव सत्‌ ( व्यावहारिक ) दे | बह सत्य अवयव झाक्ति- 
गठे रहनेसे झुक्तिरजतरूप श्रतीति द्वोती हें, क्योंकि सत्य विपय- 
कादि ज्ञान होता हूं असत्यका नही । रज्जुदेशमे सर्पोक्त विधमान 
रहनेसे सर्परूपते ज्ञान सत्य हे। 

(३) अम्यन्दरस्य ज्ञानदि बाद्य रजतरुपसे प्रतीत द्वोता ई, 
यद विज्ञानबादी 'बौद्धोंको अमिमत हे | यद्ध मत आत्मस्याति 
कहछाता है | इसमतमे वाद्य रजत नहीं दे किंतु आन्‍्तरे विज्ञान- 
हट के डसके घमरूप रजठकी बाह्य प्रतीति दोपबढसे 

ठी दे । 
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(४) शुक़िका इदमंशका मत्यक्ष और रजतकी स्मृत्ति होती 
है, यह प्राभाकर मीमांसकॉकों अभिमत है। यह * अरुयाति ! 
नामसे प्रसिद्ध है | उक्त दे। ज्ञानका विवेकामाव तथा उनके 
विपयोका विवेकामाव_ € अज्यातिवाद ” का पारिसापक 
अध हैं "४ 
' (७ ) देशान्तराध्थित सद्य रजतमे अवाध्यित जो रजेतत्व 
उसका भान होता दै, यह न्‍्यायवेशेषिक लोगोका अभिप्राय है। 
यह मत ' अन्यथाख्याति ” कहा जाता है। अन्यरूपसे प्रतीति 
होनिके लिये उस ' अन्यका ? कहीपर रहना आवश्यक है| अत; 

/ असन्निद्दित रजतका अन्यत्र सत्व मानना चाहिये। 

(६ ) अन्यत्र विध्मान रजतका प्रत्यक्ष नहीं होता है 
किंतु व्यावहारिक शुक्तिरूप आश्रयमें ( अधिष्ठानंग ) प्रतीति- 
समकालीन ( प्रातिमासिक ) रजतकी तत्कालीन उतपाते और 
उसका भान होता है यह अह्वैत वेदान्तियोंकी अभिमत है। 
इसकी अनिवेचनीयस्याति कहंत है | झुक्तिरूप व्यावहारिक सत्‌ 

पदार्थके दाष्टिस विचार करनेसे उस रजतकी सत्‌ नहीं कद्द सकते, 
वह असत्‌ भी नहीं, वह संदसत्रूपमी नहीं है।जो प्रतिमात 
होता है अथच सद्बूससे या असद्यूपसे या सदसतूउभवरूपसे 
निवचनही नहीं है वह अनिषेचनीय कद्दराता है । 

( ख ) बक्त मत दी तुलुमाः---सत्‌झ्याति और अख्याति- 

, बांदमे आन्ति स्वीकृत नहीं कर सकते | सत्रूयातिवादमे, झुक्ति- 
रजतस्थलमे रजत रहनेसे रजतप्रतीति आन्ति नहीं हो सकती, 
चेंसेही अरुयातिवादीके मतमेमी अम प्रिड नहीं होता | * इढ॑ 
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रजतम्‌ ? इस ज्ञानस्थरमे इदे का प्रत्यक्ष यथार्थ है और रजतका 
स्मरणभी यथार्थ (जवाधित्त ) हैं] अपरमतचतुष्टयमे आ्रान्ति स्वीकार 
कर सकते है| उनमेसे कोई मतमे पुरोवर्ता श॒ुक्तिदेशमे असत्‌ 
रजतकी प्रततीति, किसी मतमे धीरुष रजतकी वाल्यरुपसे श्रतीति 
मतान्तरम दश्चान्तरस्थ रौप्यक्री पुरोवत्तिरुपसे प्रतीति तथा अप- 
रके मतमे अनिर्वचनीय रजतक्ी उत्पति और प्रतीतिस्वीक्ृत 
होती है। - 
अब अद्वेतवेदांन्तिसम्मत अनिर्वेचनीयवादके साथ अन्‍्यानर 
मतकी तुलना की जाती है | 
असत्त््यातिवादी परमार्थतः असतूफी सद्गपसे ख्यातिकों असह 
रुयाति कहते है | वेदान्तमतम प्रामाणिक असत्व माना 
नहीं जाता | इसमतमे प्रातीतिक सत्व अंगीकृत द्ोनेशे असत्‌- 
ख्याति नहीं है। सतख्यातिमतमें रजत-उत्मादक सामग्रीजनित 
डत्पद्यमान रजत शुक्ति-उत्पादन समयमेद्दि झुक्तिस्वरुपके साथ उत्पन्न 
होता है। उक्त वेदान्तमतमे ऐसा नहीं है किन्तु उक्त रजत 
प्रतीति-समयमेहि उत्पन्न ऐस!। माना जाता ह। उक्त रजत 
व्यावहारिक नहीं किन्तु प्रातिमारतिक है | आत्मख्यातिवादम रजत 
आस्तर सत्य है आर उसकी वा्चदेशम प्रतीति आन्तिपद्वाच्य है 
अतएव इस मतमे वाद्य रजत माना नहीं हे | उक्त वेदांन्तमत्मे 
बाक्ष रजत स्वत होता है। झुक्तिजत और उसका ज्ञान 
समकालीन उ्तन्न होता है, उमयही प्रतिमासमात्रकारुस्थायी है। 
प्रभाषरमत्तमे प्रकृतस्‍्थछमे दो प्रथक ज्ञान माने जाते है , शुक्ति 
ओर रजतका विशष्य-विश्वेषणममाव अंगी।कृत नदी होता है।इस 


घर 


हतुस आन्तिज्ञान स्वीकृत नहीं द्वोता | न्‍्यायवेशपिक गतमें 
४ इदमू ? और “ रजतम' इन वस्तुदयका तादास्म्यावर्गाहि विशिष्ट 


ज्ञान ( रजतत्वविशिष्ट शुक्तिज्ञान ) स्वीकृत होता हे । इस द्वेतुसे 
अमज्ञान मानते हैं | न्‍्यायवशेषिक और अंद्वृतवेदान्त इन उमय 
मतमे विशिष्टज्ञानकूप भम स्वीकृत होते हुए भी वेदान्ति 
छोग अम-विपयका अनिवीच्यत्व स्वीकार करते है, नेस्यायिक 
उसका सत्यत्व अंगीकार करते है | न्यायमतमे अनिवचनीय या 
असुत्‌ छ्यातिगोचर होता नहीं हैं, किन्तु सत्‌ ही सदम्तर 
रूपसे गोचरीभृत होता है। अन्यथास्यातिवादीकै मतमे शाक्ति 
रजतज्ञानस्थल्म अमका विपर्याभृत या विशेषणभूत रजत पूर्वह् 
सत्यरजत व्यातिरिक्त कुछभी नही है| अद्वेतवदान्तिके मतमे वह 
रजत पूर्वदृष्ट सत्य रजत नहीं है, परंतु अनिर्वचनीय वस्तु- 
विशेष है | 

निम्नलिखित विचारम्थलम अपरमत खण्डनपुरस्सर अद्वेत- 
वेदान्तमतका सिद्धान्त प्रतिष्ठित करंनेका प्रयास किया जावेगा। 

( गे ) असत्ख्याति स्वण्डसु-- 

शुक्तिरजत जब देखते दे तब्र चह रजत असत्‌ नहीं हो 
सकता क्याफ उसका अपराक्ष प्रताते हाता हू । असतू ( पत्ता- 
स्फूर्तिशास्य )  हाते हुये प्रतीत होना विरुद्ध है।सत्‌ जोर 
असतृका संबंध नहीं द्वो सकता। असंवद्द वस्तु ज्ञानद्वारा 
प्रकाशित नहीं हे! सकती | जोभी शब्द असद प्रतिपादनमे 
सक्षम है। जिसे चन्ध्यापुत्र, शशशूंग इत्यादि असतूबोधक शब्द- 
हारा विकश्पजान ( वस्तुशुन्य झब्दक्ञानानुपातिजशञान ) उत्पन्न हता 


+ दर 
है] तोमी इंद्रिय कभीमी असन्रिकृष्ठका आहक नहीं होता। 
तुच्छ पदार्थका आकार वृत्तिगत द्वोते हुएमी वात्िका संबंध 
तुच्छणत नहीं होता | विकह्पज्ञानत्थल्मे पदार्थल्री अपरोक्ष 
गोचरता नही होता । यदि असत्‌ ( निष्पकारक ) है तो प्रत्यक्ष 
द्वारा € रूप्य ! ऐसे विशेष अ्रतिमासका अमाव हो जाता। 
यद्यपि उत्तरकाल्मे वह वस्तु ( रजत ) प्रतिमराप्तित नहीं होती 
तथापि जिस समय वह प्रतिमास्तित होती है तब उसको विद्यमान 
कहना पटेगा, अन्यथा स्वप्रतिभास समयत्र कोईमी पढार्थका 
आत्िल् प्िद्ध नही होगा। यदि अत्यन्त असत्‌को आरोपणीय 
मानोंगे तो प्रतिमासभेद और तदनुप्तार प्रदात्ति अनुपपन्न होगी। 
उक्त आ्ति निवृर्चाके अनन्तर श्ाक्तैज्ञान होेनेंस उस रजतका 
बाघ ( निषिषप्रत्यय ) द्वोता है । वह प्रतिभास यदि असत्‌ द्वोता 
तो उक्त वाध होना असमव है ।ग्रसक्तकादि बाघ द्वोता है। 
असत्तकी प्रसाक्ति अशक्‍्य होनेस उसका निषेध होना संभव नहीं 
है । अतएवं बोध और बापद्वारा अवग॒त होता है कि उक्तरजत 
असत्‌ नहीं है । उक्त प्रतिमास सापष्ठान धोत्ा दै, और 'नेदंरजत! 
इसा बाघ सावधिक है ऐसे नियत्र होनेसे तथा उसकी अपरोश्ष 
प्रतीति दवोनेसे उस प्रतीतिका आलम्बन नरशूंंगवत्‌ असत्‌ नहं। 
है। अतएव असतख्यातिबाद समीचीन नही है ( १ ) 

(१)(%क) सामप्यध्यच बुच्च सामध्ये झति विपयसायेश्षतन वियवत्य 
असतभ्कार्शाप्यविकल्पासइत्वात्‌ू असतीएदअसत्‌ख्याति ( मामती ) 
( ख ) प्रमणिनासदंशम्पानुछेख असत्र्यावित्यासिदे उल्ेेनु 
ब्रमाणस्याग्रमाणताया ( असतूविषयस्‍्ल्थातू ) असना या रुत्वस्थ प्रमगात 
( आत्मतत्ववितेकदीधिति ) हर 


छ्३्‌ 
( थ ) सतरूष/तिखण्डन :--- 


रामानुजका मतभी संगत नहीं है। इनका कहना यह है कि 
शुक्तिमे जो रजत-आ्राति होती है वह उसमे रजतका अवयव 
हेनिसे होता है और यह रजतका अवयव युक्तिम सत््‌ है। 
परंतु समझो कि जहाँ जहां जिस समय शुक्तिम रजतकी भ्रान्ति 
होती है उसी समय शुक्तिको अमि-सेयोग क्रिया जावे और 
उसी क्षणमे शुक्तिका ध्वेंप्त होकर उसकी भस्मकी प्राप्ति हो; 
इसहथलमे रजतज्ञानकी निवातति इसमतानुसार नहीं हुई। शुक्ति- 
ध्वंस मैर भस्मके उत्पतिके पहिंले रजतकी निवृत्ति न होनेसे 
भस्मदेशमे रजतका छाम होना अवश्य है ; क्‍्योक्ति रजतद्ब्य 
तैजस है. उसका गंधकादि संवंघविना ध्वंस नही होता | जत्व 
अमस्थलमे व्यावहारिक रजतरूप सत्‌ पदार्थंक्री रुयाति होती 
है ऐसा सत्स्यातिवाद असंगत है| जिक्ष स्थलम एक रज्जुमे 
भिन्न भित्र दुश ब्यक्तियोंक्रो मिन्न मिन्न पदार्थ म्तीत होते है 
( यथा एककों रुर्प्रतीति हुसरेकों दंडप्रतीति, तिसरेके माला 
प्रदोति चैंथिकी वृक्षकी छाछा इसी प्रकार जलघारा, रेखा इत्यादि 
मिन्न मिन्न प्रतीति ) उसस्थलमे उस स्वरुप रज्जुदेशमे ये मिन्नमिन्न 
पदार्थेकरे अबयव रहना अशकय है ; क्योंकि जो द्रव्य मूर्त होता 
है वह स्थाननिरोध करता हैं| यदि कहा जाबे कि रज्जु- 
देशम प्रतीत वे सर्पादिं, स्थान निरेध नहीं करते तो उनको 
सत्‌ कहना विरुद्ध और पर्नप्फक है | यदि अवयव खानीनरो- 
पिका हेतु न हो, और अवयवीद्धारा यदि कोई कार्य साधित 
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न हो ते उसको किप्त श्रकार स़त्‌ कहें। उनकी अरतीकिमात्र 
है. ओर उनके द्वारा अन्य कार्य नहीं होता ऐसा कहनेसे 
अनिर्वचनीयतादि सिद्ध होगी | अर्थीत्‌ सर्पादि सत्‌ नहीं है 
असतूमी नहीं परंतु वे प्रतीतिस्वरूपमात्र ( प्रातिमातिक् ) है, 
व्यावहारिक नहीं है | इस देतुसे उक्त सर्पादि व्यावद्ारिक देश 
निरुद्ध नही करते | 

शझुक्तिदेशम रजततान होनेके पश्चात्‌ उस झक्तिका ज्ञान 
होनेंसे शक्तिमे इज्त नहीं ऐसा अनुमव होता है | ग्राक्ति- 
देशमे सत्‌ रजत स्वीकार फरनेसे उक्त बाधज्ञान ( रजतामावशान) 
निर्विपथ. होगा । स्र्रु्यातिवादके अनुसारसे झ्युक्तिदेशमे ब्य- 
वहारिक रजत दोनेसे तत्कालमे व्यावहारिक रजत!माव रह नहीं 
सकेगा । व्यापद्यरिक रजत रहनेसे झुक्तिम रजत नहीं है एवा- 
स्य वाधज्ान हो नहीं सकेया अथच एताहझश बाधजान जमु- 
अमसिद्ध दें । उक्त बाघ-प्रत्यय-उक्तरतत अतीविके समासि 
बाधित नहीं होता | अतएवं रजतका अमाव बस्तुतः &। उक्त 
बाधजान द्वारा जाना जाता दे क्लि शक्तिमे जो रबत प्रतीत 
हुआ वह व्यावद्यारिक सन्‌ नहीं किंतु प्रातीतिक हैं । वह यदि 
पारमार्थिक या व्यावहारिक सत्‌ शता ते व्यवहार काछुमे 
उसका बाघ कर्भामी नहीं द्वोत्ा। रजत प्राठीतिक द्वोनेसे व्याव-- 
द्वारिक शुक्तिके शनद्वारा ” उस रजतका बाघज्ञान सुसात द्वोता 
है । झुक्तिम व्यावद्वारिक रजत द्ोनेसे ग्ुक्तिक समान सर्वेदा 
उसका अश्यत्व हो सकताया परंतु ऐसा नहीं दाता | "इदेरज्त! 
सेमी प्रतीति ताक्कालिक रजत स्वीकार करनेसेमी उपपन्न होती है, 


घ्द्५्‌ 
इस उपपातेऊ लिये पूर्वत्िंद रततका अवयव मानना उचित नहीं 
है । (२) व्यावहारिक रजत रतवाबयवकी अपेक्षा है परंतु प्राति- 
भाप्तिक पदार्थम उसकी ( अवयवकी ) अपेक्षा नही है । 
पूथपक्षी (सत्रुयातिवादी):--- शुक्तिदेशमें जो रमतका अवयब 
वही सत्‌-रजतकी सामग्री है । 
सिद्धान्ती।--इसस्थल्मे यह प्रष्टय है कि रजतावयवका रूप 
उदुमूत है अथवा अनुदभूत है ? उद्भूतरूप कहनेसे रजताव- 
यवकाभी रजतके उसत्तिके पहिए प्रत्यक्ष दोगा डाचित है । यदि 
अनुद्भूतरूप फह्दोगे तो अनुद्भूतरूपविशिष्ट अवयवसे रजतभी 
अनुद्मूतरूपाविभिष्ट होगा सुतरां रजतका प्रत्यक्ष नही होगा ( ३ ) 
अतएव॒ इंद्रियदोपरहित लोगोंसे रजत गह्दीत न होनेसे 
और रजतका बाध होनेसे तथा वह मिथ्या एसा सब लोगोके 
प्रतीतिगोचर हेनिसे ( एतावत्कारल शुक्ति मिथ्याहि रजतरूपसे 
प्रतिमात छुआथा ऐसी उत्तराढीन अनुसंधानात्मक प्रत्यभिश्ञा 
होती है ) आम्तिस्थकेम उत्पन्न प्रातिमासिक रजतका मिथ्यात्वहि 
पिंड दोता है, वह सत्य रजत दा नही सकता (४) 
(२) घुक्तिपु रजतावयत्राना सत्य झुक्तिदाद क्षारभाववत्‌ द्रवीमाव- 
स्थाप्युपदब्िविप्रसग; । ( वेदान्त कब्पतरुपारेंमल ) 
(३) भ्रत़्ानामेव पचीकृतत्यात्‌ भौतिफाना तलदभावात्‌ अन्यथास्तभादो 
अपिरजतप्रतीतिप्रसगात्‌ ] 
( नृसिद्याश्षम विरचित सल्षेपद्यारर्कतत्तवोधिनी_ 
हैं -अमुद्वित ) 
(४) सतख्यातिसण्डनप्रसगम आधिकाशाविचार हिन्दीवृत्तिप्रभाकर अथसे 
छिया है । सत्‌ख्यातियादका विशेप राण्डन सस्दृतसिद्धान्तसिद्धांजन 
प्रथम ( चत॒र्थ मांग ) पावा जाता ढें। 








ध्द 
(ड ) सदसतरूपातिखण्डन ३-- 
ख्यातिमात क्वछ असन्‌ विषयक या सत्‌-विषयक नहीं होता 
किस्तु सदसत्‌ उमयविषयक ( साँख्यसम्मत ) होता है ऐसा मत 
सगत नहों है । जो सन्‌ नहीं या असत्‌ नहीं वह सदसतूका 
मिश्रगम्बल्ण क्से द्वोगा ? सत्‌ और असन्‌ परस्पर विरोधी 
एकही बम्तु सन्‌ आर अप्तत्‌ नहीं हो सकती | एकट्री काल 
भेदर उमयाकार द्वाती हद एसामी नहीं हू । एकटीका हाल- 
भेद्स उम्याकारत होनाही असमव्र है | इस स्थठमे ग्रण्ब्य दें 
एक्तर जाकारकालम. ( रतताकारकालम ) अन्यतरफार 
( झुक्त्याकार ) नष्ट होता है या रहता है? आधपक्ष सममी्चान 
नहीं। दे क्योंकि विम्रतानन्तरमी “ यट वही झुज़ते ” ऐसी प्रत्य- 
मिज्ञा द्वोती है। द्वितीयमी नदी । ऐसा होनेसे ग्लक्ितिज्ञान 
काल पूर्यप्रतीत रजतसमी प्रसय है. ऐसा मानना पड़ेगा परतु 
दसा नहीं होता । अतएव वस्तु म्वित या नट्ट हेनिसे एके 
अन्याजार नहीं हे सक्ता। हि 
( बे ) ज्ञानात्मक रजत स््थासिं रण्डन-- 

बाघ और बाधद्वारा जनात्मझ ( विशनवादी वाद्धमस्मत ) 
रजत मिंद्ध मंदी होता। बट रजत बदि आन्सर विज्ञानामिन 
दगा ते “ में चद्च रवठ जन रह्ाहू ? ऐसा भदानुभा ने देता । 
सुखादऊे समान रजनी सास्वरखसे अति नहाने टदग्गता 
दिला प्रत्यय बहिविषयक्ष होता दे. एस; स्वीक्मार करना द्वागा 
यह प्रत्यय इदल और रजतत्व के सामानाधिकर्थकं। विपेय 
करता है अतएव उमर स्व] घिशरण्य-विपय ही उच्च प्रप्रय 


घ्छ 
प्रमाण होता है, रजतके आन्तरत्व विषयमे उक्त प्रत्यय प्रमाण 


नहीं है। बहिदेशमे इदंकारास्पद रजत प्रतीत होनेसेही छोभी 
मनुष्य उसके अहणार्थ बद्दिदेशम भागता हैं | रजत देहाभ्यन्तर 
हे रनेसे “मरेमे रचत है? ऐसी प्रतीति होंती | 
प्रतोतिह्दी वम्तु स्वॉकारमे शरण है । विज्ञानसे रजतका विच्छेद 
प्रतीत दवेनेसे वह आन्तर नहीं हैं। वाह देशमे शुक्ति मानकर 
शुक्तिरततकी. देह्ाम्यन्तरस्थित कहनामी संगत नहीं है। 
शुक्रितिस व्यवाहित आंतरदशम रजत द्वागा त्ते उत्तमे शुक्तिघ्म 
इंदंताकी प्रतीति द्वोना असंभव है | अतएव शुर्वतरुप्यादि भ्रम- 
स्थरुूम उस रुप्यादिका चाह्मत्वका निपेध और आन्तरत्वका विधान 
अनुमवबल्से नही कर सकते। “ नित्यलकार्यत्वाभ्य'म्‌ धरिपरजता- 
निरुपणाच' | 


बाधप्रत्यवके बढद्वारा मी ज्ञानात्मक़ रजत पद नहीं हेता। 
“यह रजत नहीं ! ऐसा वाधज्ञान पुरावर्ती द्रव्यम रंजतके भेद- 
मात्रकोीं विषय करदा है, रजत+ ज्ञानम्वरुपत्वको अवगाहन नहीं 
करता है| अर्थात्‌ उक्तज्ञान पुरोवर्ती द्वव्यकोी रजतसे विवेचन 
करता है। किन्तु रजतके ज्ञानाकरत्वक्ो गोचरीमूत नहीं करता 
उक्त बाघशान प्रसक्तका प्रतिपेष करता है, अप्रसक्तका विधान करता 
नहीं । जो प्राप्त है वही सर्वत्र बछ्वत्‌ प्रमाणद्वारा वाधप्राप्त होता 
हैं । अप्राप्त या प्रमित ( प्रमाणगम्य पदार्थ ) बाधित नहीं होता। 
उक्त स्थलमे दोप परिकाल्पित जवभाप्तमान रजतही पप्तक्त है। 
इस प्रसक्ताही मतिषेष उक्त झनद्वारा होता है | वह पिरतियेव 


८ 

पुरोवर्ती वाद्य प्रदेशम होता है, उत्त रजतका आधिष्टान बाय- 
देशम्थरूपसे प्रतिमात होता है | वह रजन यदि आन्तर होता 
ता * यह चहिस्थ रजत नहीं किन्तु आन्तर है ' ऐसा वाधमत्मय 
होता। परन्तु ऐसा प्रत्यय नहीं द्वोता है | विप्रक््ट रजत ज्ञात 
हाकरही बाधकालमे नंद रडत ऐसा प्रत्यय होता | जो अत 
न्रिद्वित हैं वह ज्ञानाजार हो नहीं सकता | श॒क्तिका ज्ञान 
हानक पश्चात्‌ ' मेरा मिथ्या रजत प्रतीत हआधा ! ऐसा वाध 
सर्वानुमवश्िद्ध हैं । उक्त मतानुमार रजतमें * मिश्या याक्चता प्रतीत 
हुईथी ? ऐसा बाघ होना उाचेत है किन्तु ऐसा नहीं होता। 
अतएव जआभ्यन्तर रजत चह्वित्‌ अय्मासप्राप्त होता ह ग्सा 
मत सगत नही है | ऐसा दवेनिस वाद्य झुक्तितववके आनद्वारा 
उस रजतका वाध्यत्व, वाद्य पुरेयर्ती पदार्थते प्रद्माति, उद्दि पदार्थके 

साथ रनतत्ना तादान्यानुमभव, थे सब उपपत्न नहीं होते। 

(छ ) अरयाति ग्ण्डन -- 

झुक्तिरजन-प्रतीतिम्धल्म झुक्तिको इंदमशझका सल्यज् 
सार रजतकी स्मृति ये दो (झबबही यप्नाथविषयक्र ) ज्ञान 
होते है, एसा मत ( प्रभाक्र्मत ) खण्डित करते हें।ये दो 
ज्ञानसे रजतार्थि मनुष्यकी रजत लेनेक्ो प्रदर्ति उपपन्न नहीं हो 
सकती | * इंद ? ऐमे ज्ञानसे अव्रात्ति नदी हो सकती | एसा होनेस 
जतिप्रसयथ हो जायगा अर्थात्‌ रजगार्थ लेट्टादिमेमी प्रदत्त 
होगा । जो विश्वेपज्ञान ( इढ रजत ) ह उसका विपय सामान्य 
ढ ) नहीं हो सक्तता | रबनशनमात्रसेमी प्रदत्त नहीं हो 


द्५्‌ 
सकती, अन्यथा देंशान्तरमेमी प्रवत्ति अंग होगा। और रजत- 
ज्ञान शुक्तिविपयत्व प्िना यहापर प्रव्तिक नहीं होगा। अन्य 
विपयसे अन्यत्र प्रवृत्ति युक्तियुक्त नहीं हे | ज्ञान एयबिपयमेही 
प्रसतू> हो।ता हैं| उक्त रजतादिज्ञान पुरोचर्ति-विषयक होता है 
ऐसा कहना धोगा क्‍योंकि वह ज्ञान पुरावर्तिमे नियमपूर्वक्तक प्रथ 
तक होता है। जो ज्ञान तदर्भी दा इसप्रकार प्रवर्तन करता £ 
कट ज्ञान खब्गाचर होता है | अलएवं अनुभित्र होना है क्रि- 
रजतज्ञन ( पक्ष ) शुक्तिविषयक ( साध्य ) क्योंकि वह तदगो- 
चर व्यवद्ारका हेतु ( हेतु ) जेता झुक्तिज्ञान (हष्टात ) | सुततरा 
शक्तिरजत विशिष्ट ज्ञान है ऐसा अनुमानसे सिद्ध होता है। उक्त 
ज्ञानद्वयके भेदाग्रहमे ( आविधेऊसे ) प्रवृत्ति उपपन्न होती है ऐसा 
कडना सगत नहीं ह। “इदं ! का प्रत्यक्ष और रजतका स्मरण 
थे ज्ञानह्वय यदि भासमान्‌ द्वे ते इनका वियेकाभाव नहीं हो 
सकेगा । ' दो है ? एमा ज्ञात होनेके लिये ट्विलके आश्रय- 
भूत वस्तुद्ययका भेदज्ञान जावश्यक है| अतएव भेदाग्रह नहीं 
होगा | यदि उक्त ज्ञानहय मासमान ने हो तो उनका जरित- 
लह्टी प्रस्तिड नही होगे । ओरमी, अमावरूप अधिवेक प्रवृत्तिमा 
प्रयोजक हो नहीं' सकता | प्रवृत्तिक जो विषय उसका शन 
और इष्ट उपस्थितिषटी प्रवात्ति की कारण है| सुत्तरा उक्त ज्ञान- 
द्वय स्वीकार करनेसे प्रवुत्ति संगत नहीं होती किन्तु विशिष्ट 
ज्ञान स्वीकार करनेसही रजतार्था की प्रवृत्ति सुतंगत होती है (५ ) 


(५) न चर स्वतनोपस्थितेश्मदाग्रद्मतु प्रदत्त , तन्मते ( प्रभाव्रमते) 
भदस्य स्परूपात्मस्तया तदब़द्यायाग्रात्‌ | लाघवेम रृशोपस्थितिरेव अबर्तेक- 


सवाल । ( अद्वैताचिंतामाण ) 


० 

इद और रजत इन उसयका संबंध म्वक्रार फरनेसेदी रमतल 

वेशेषणरूपसे ( गोणरूपसे ) प्रतिमात होकर * इ4 रजत॑ !? एसी 
बुद्धि उलन्न हे| सकेगी । यदि रद ओर रजतका संब्रेध भान 
ने हो तो 'इदं ? जोर “रजतत्व ! स्तत्र होगा। ऐसा 
होनेते “इदं इति, ? ' रजतल्व इति ” ऐसा बोध उत्पन्न द्वोगा, 
इढेरजत ऐसा बोध नहीं होगा | अथच ऐसा बोध तो पाया 
जाता है । अतएव इदंबिशिए.्ट रजतवी प्रतीति स्वीकार करनों 
पड़ेगी। ऐसा स्वॉकार करनेसे उक्त अनुभव सूपपन्न होता हू । 
अनुभवका अपछाप करवा अनुचित हैं | इदं रजत यह यदि ज्ञान 
छुय होगा तो ऐसा निश्चय होना चाहिये कि, इदंपश्यामि 
रजत स्मशमि । कियु ऐसा नदी द्वोता । दो थंश समान संवेनित 
होनेसे एक ( इदमंश ) प्रत्यक्षलन्ध और अपर स्मरणफ़ल ऐसा 
विभाग नहीं हो सकेगा | पूर्वदष्ट रजत अतिभात होनेसे इ्दरूपसे 
भान नहीं द्वोता किन्तु जद्वांप रजत इष्ट हुआथा बहाका 
रजत ऐसा बोध द्वोगा। दोषबश्ात्‌ तत्ताका प्रमोष (लोप ) 
होनेंसे इद॑ रुपसे भान होता है ऐसा कहना अनुनित है! 
बर्योकि तत्ताका भमोष होनेसे स्मृतित्वका निश्चय नहीं है। सकेगा। 
शुक्तिक इदमंशस्वरूपमे रजतकी स्पट अरतीति हानसे वह पुरो- 
वर्नी शुक्तिका अनुसातध हे, पूबब्ट का अनुसारा नहीं है। 
» क्पष्ट'” झब्दसे आत्तिकालीन पुरोदेश--संक्षिष्कूपसे रजतका 
स्फुरण आर पुरोवाश्थित्वरूपसे अवभासन तथा वाघज्ञानऊे उत्तर- 
काछमे इदं सहित्त सशिप्टरृपमे अनुसंधीयमानल ( एतावन्तं 


छर्‌ 


काले इृढ रजञते इति अभात)ज्ञापित होता (६) शाक्ति- 
देश, रजत अनुभुनरूपस प्रकाशित नहीं होता ऊिन्तु अनुमृव- 
मानरूपसे (साक्षात्कार कर रहा ह ऐसा ) हाता हैँ। अनुभ- 
तता अहण स्मरण है, अनुभूयमानता अहण स्मरण नहीं है। 
प्रवृत्ति-अनुरोधसे भी रजतका स्मरणज्ञान नहीं है किन्तु इद- 
विशिष्ट र्रतका प्रत्यक्षजान स्वीकार्य हैं । प्रदृति- 
विपयकत्वक्ता अभाव होनेसे तथा तद्विपयक इच्छा-जनकलका 
अमाव होनसे, रजतम्मरण शुक्तिदेशमे प्रवतक नहीं है 
सकता | सन्मुखास्थित इंद पदाथमे रजतबुद्धे होती हे हामि- 
श्ये रजतार्थि होकर उसके ग्रदरणमे मनुष्य प्रवत्त होता है। 
अतएुव॒ वह भेदाग्रह एक तृतीय विशिष्न्ञानफों ( यहरजत 
ए्से ज्ञानको ) उत्पादन करकेही ऐसे प्रवृत्िका कारण होता हैं 
सा कहना होगा। जक्तिदेशमे इदविशिष्ट रजतका ज्ञान यथार्थ 
नहीं ्लिन्तु अमरूप होगा । ( ७ ) 
(ज ) अन्यथाख्याति गण्डन -- 
पृवरपक्ष रजत अन्‍्यत्र राता हे । दोपबशात्‌ सुक्तिमे देश्वान्तरीय 
( ६ ) स्मुंतरशत प्रभापासभेव तू, स्मृतिश्वत्‌ दद रजतज्ञान तदाग 
नधादिस्मातियत्‌ स्वार्थ गह्ममायात्‌ डैविच्यात्‌ न प्रिविनतीत्यतो न स्मृति । 
(वाक्यार्थदर्षेण अमुद्रित ) 
( ७ ) रजवमिदामति. सामानाधमरूयनैरार्यप्रतेमासात्‌ तन्‍्मगेच 
सवित्तरपरातत्यात्‌ू रजना कगमापनप्रानेन तर्दायनस्तन पयत्त बाधप्रत्ययत्य 
तथायिधवार्धनिषधपरतन प्रादु्भाय तू न तयव॒त्‌ अख्या/. 
( न्याउमजरी ) 


ण्र्‌ 
रजतही रजतरूपसे भ्रदण होता है | 


सिद्धांत ( १ ) बोघ-बोध द्वात अन्यथारुण् तियाद तिछ्ः नहीं 
होता इसका निरुपण करते हे । प्रकृतस्थडमे उक्त रजतन्नान 
परोक्ष नही हे क्योंकि पुरोवर्ती देशमे रजत साक्षात्‌ कर रहां हू 
प्रुमा अनुमव होता है | यह ज्ञान देगान्वरीय रजतका नहीं है। 
नत्रद्वारा व्यवद्ित रजतका ज्ञान संगमव नहीं हो समता | श्ित्त 
( निर्णाते ) सहकारी बिना इंद्रियक्ना कार्यजनक्रल्त नहीं होंता। 
विशेषण और विश्ेष्य एतदुमयका साबिऊर्ष न होनेस्ते विशिष्टका 
प्रत्यक्ष नही हो सकता | विभेप्यके साथ सान्निकृप और विशे- 
पणका ज्ञान ऐसी विश्वेण्ठ ज्ञानकी सामग्री रहते हुए मी विशे- 
पणके साथ सलिकर्षझ्रा अभाव होनेसे विशिष्टजान इंट होता 
नही, अन्यत्रा दंण्दहीन पुरुषका * दंण्डी ? ऐसा विशिट्ध अत्यक्ष 
है। सकता है । बुद्धि विभेषणकी न जानते हुए विश्रेष्य को अब- 
गाहन नहीं करती | अपरोक्षज्ञान यदि असन्निद्वित वच्तुका आकार 
घारण करे ते! वह सर्वीकारयुक्त हो जायगा। प्रत्यक्ष, चर्त- 
मान संबद्ध योग्य पदार्थकोही अदण करना है, यही नियम है| 
व्यवहित रजतगत रजतत्वका शाताके साथ संबंध संभत्र नहीं है। 
युतरां प्त्यक्ष-जानस्थल्मे पुरोवर्तिदेशमे रजतका सत्ता अबइय 
होगा उचित है। भिसहेतुसे रजत प्रत्यक्ष हो रहा है अथच 
उस स्थछमे काई वास्तावैके रजत विद्यमान नहीं है दरसीदेतसे 
उसस्थलम कोई श्रातिमासिक या अनिवेचनीय रजत उसन्न दोता 
है ऐसा स्वीकार करना होगा । 


७३ 

पूर्वीक्ष-' छुराभेचदेन ? इत्यादेके समान ज्ञानरूप प्रत्यासत्ति 
( सन्निकर्प ) द्वारा रततत्व जातिका प्रकृतत्थलम ( शुक्तिरजत 
प्रत्यक्षस्थलंम ) प्रकाररूपसे (विशेषणरूपसे) भान हो सके अथोत्‌ 
रजत दूरदेशमे रहनेसेमी ऐसे सल्निकर्ष द्वारा उसकी प्रत्यक्ष प्रतीति 
इस स्थलम हो सकेगी | सुरभिचंदनज्ञान इसका दुश्ांत है 
पहिले चैदून आध्राण करके जाना गया कि चंदनमे सौरभ 
है, पश्चात्‌ दूरतें चंदन देखकर घ्राण न लेकर कह सकते है कि 
सुरभिचदन है | इस स्थल्मे पहले का सोरभ ज्ञान हीं सौरभके 

क्षुप प्रत्यक्षम प्रत्यासत्तरूप होता है। 
सिद्धांतः-सुगभिचंदनदष्टाम्त समीचीन नहीं है | उक्त स्थलमे सुराभेका 
प्रत्यक्ष नही होता । वह यदि साक्षात्कार होता तो ऐसा अनुब्यवसाय 
( मानसप्रत्यक्ष ) होता कि चंदन देखरहा हूँ और सौरमका 
भ्राण ले रहा हूं। परंतु ऐसा नहीं द्ोता | चंदन देख रहा हूँ 
और सौरभ म्मरण कर रहा हूँ ऐसा सावेजनीन अनुमव होता 
है | अतीत दण्डमे ४ इदानीम्‌ चक्षुद्धरा दण्ड जान रहा हू ” 
ऐसा अनुभव न हेनिसे तदंशमे चश्षुजन्थत्व नही है किन्तु संस्‍्कारसे 
जम्य होनेसे स्मृति है। दण्ड स्मरण कर रह्दा हूं ऐसा अनुभव 
भी होता है। अतएुव ज्ञान प्रत्यवासत्ति नहीं है| जऔरभी 
आन्तिस्थलमे ज्ञानरक्षण सान्षिकाि स्वीकार करनेसे अनुमान 
प्रमाणका उच्छेद होगा । * पर्वंती वन्हिमान ” ऐसा अनुमिति- 
ज्ञान अनुमान-्म्रमाण-जनित होता है । हेतुमे.( घूमरूपहेतु ) 
साध्यके (बन्हिके ) व्यात्तिके ( नियतसंबंध ) स्मरणसे अथवा 
साध्यके ध्यापिके उद्बुद्ध संस्कारंस अनुभितिज्ञान होता है। 


छए 
साध्यके व्याप्तेैकी स्वृति होनेसे व्यातति निर्पक साध्यक्रीमी 
स्ृति होती है। जतएवं प्रददतखलम अनुगितिकी सामग्री जो 
व्याप्िज्ञान और प्रत्यक्षकी सामग्री जो वन्दिका पूर्वानुभवजनित 
स्मातिरूप ज्ञानरक्षणा सात्रिकृप तदुमय विद्यमान रहता है इसलिय 
पर्वतमे बन्टिकी अनाभीति न होकर वान्हिका प्रत्यक्ष हो 
सकेगा | पर्वतके साथ नेत्रका संयोग आर वह्िके स्मृर्तिसे 
£ पवतो वन्हिमान ? ऐसा अत्यक्ष ज्ञानही होगा | एक विपयते 
यदि अनुमितिकी सामग्री और प्रत्यक्षकी सामग्री विद्मान रहे तो 
उत्त विषयकी अनुमिति नहीं होती डिन्‍्तु प्रत्यक्ष होता ह। 
सुतरा पक्षम ( पर्वतम ) साध्य निश्वयरूप अनुमितिगानका जनक 
अनुमान प्रमाण का अगीकार निप्फल होगा । जतएंव स्मृति 
ज्ञानसहित हाद्विय-सयोगसे या सस्कारसद्वित इन्द्रियतयोगसे व्यव- 
द्वित वस्तुका प्रत्यक्षज्ञान सभव नही हे अथच शक्तिरजत प्रत्यक्ष 
ह। सुतरा झुक्तिका रजतत्वरूपसे प्रतीतिरूप बन्यथाझरुयाति संभव 
/नहीं है | यदि अन्यन इन्ह्रिय सयोगादि अजन्य ज्ञानेम 
साक्षाक्तार कर रहा हु ऐसा अनुभव होता तो आानका प्रत्या 
सत्ति कह सकते थे परतु एसा होना नहीं। प्रत्यभिजकी (सो 
देबदत ) इछत रूपसे उपन्यस किया नहीं जा सकता क्योंकि 
प्रत्यामन्नामी तत्ताशम स्मरणही है, तदुपरलाक्षित ऐक्याम्मे प्रत्यक्ष 
( क्योकि वह इब्रियसन्निक्रष्ट ) हे ॥ “ जनुब्यवसायश्व विप्रति- 
पन्न इति न ततोपि वानप्रत्यासचित्वत ”| औरमी ज्ञानमात 
ही प्रत्यासाति नहीं क्निन्तु मिस अवच्छेदमे जो अनुभृत होता 
है एस अचच्छेदम वह ज्ञान प्रत्यासातेरूप होता है ऐसा कहना 


छ५ 
होगा | पु शुक्तित्वावच्छेदमे रजत पहिले अननुमत होनेसे 
वहांपर ज्ञानक्ता प्रत्यासातेल न होगा । 


पूपक्ष+-दे।पही अत्यासाचि है| 


सिद्धांत --देपको प्रत्यासाति कह नहीं सकते । विशेषणां- 
श्र ( रजतत्तांश्रमे) जो यथाथ ज्ञान हैं उसका जननक दोप होता 
है। प्रकृतस्थलमे रजतत्तांशमे ज्ञान यथार्थ हैं अतए॒ब दोप पत्या- 
सातिरूप नहीं हैं।जैौरभी, वाशीण्य [ झुक्तिम रजतत्का 
यौशष्टय ] असत्‌ होनेसे उस असत्‌ वैशिष्टय के साथ दोपके 
संबंधाभावके कारण तदौयत्व जनुपपन्न है अर्थात्‌ दोपरूप संबेध 
असतूका नहीं होगा, क्योंकि असत्‌का सतके साथ संबंध नहीं 
हो सकता । निस्स्वरूप असत्‌के साथ स्वरूपसंबधभी कहा नहीं 
जा सकता । संबंधविनामी दे।पसे रजतादिकी प्रतीति होगी ऐसा 
बचन संगत नहीं है क्योंकि विशिष्ट-शानमात्रमे विशेषण-सानि- 
कपकाभी कारणत हाता हँ। प्रकृतस्थरुम विशेषण जा असतू- 
बशिष्टयादिे उनकसाथ दापका सान्नकपष नहां हागा। दुप< 
चशात्‌ देशान्तरप््थका ग्रहण संभव नहीं हैं | दोप गुरुत्वादिके 
समान जाश्रय-परतंत्र है, वह स्वाश्रयमे यो स्वाश्रव-संयुक्तमे कार्य- 
कारी होता है, असन्निशितिमे नह ।। किंच दोपषके यदि साल्िेकपे 
मानोगे तो अमात्मक अनुभिति नहीं होगी किंतु दोषरूप सन्रि- 
कर्ष रहनेमे प्रत्यक्ष है। होगा । देप यदि इंद्रियक ।पानिकर्ष होगा 
तो विभ्रम दे।पजन्य नदी होगा कर्कैन्तु इंद्रियनन्य होगा। अत्त- 
एवं विश्रम देपजस्य द्वै ऐसे पूर्वपक्षि-सम्मत कार्यक्रारण-मावकी , 


७६ 
क्षति दोगी | दोपबशात्‌ यदि अप्तन्निकृष्का मी मान होगा तो 
ज्ञानकें समान-विषयलाईना दोपसेही विसंवादि प्रवति समव 
होगी अतएव अन्यथास्याति नहीं होगी। अतएवं दशान्तरीयका 
सत्तिकर्ष न होनेसे अमस्थरमे देशान्तरीय पदार्थ इृष्ट नही होता। 
प्रवात्ति--तोधद्वारा अन्यथारुयाति सिद्ध नहीं हुई ऐसा प्रति- 
पादन किया | अब प्रद्वार्णित करते है कि छोगोंकी झुक्ति अहम 
जो प्रवृत्ति द्वोती ह वह जन्यथाझ्यातिवादमें संगत नहीं है। 
ज्ञान स्वविषयमे प्रव्तक होता है। रजतज्ञानका विषय जो रजत 
उसका अन्यत्र अस्तित्व रहनेसे वहांपरभी प्रवात्ति होना उचित 
हैं, सन्मुखदेशमे प्रशृत्त होना संगत नहीं हैँ। 
पूर्वपक्ष;- रजत उसका (ज्ञानका) विषय नहीं है, झुक्तिदी विषय हे | 
पिद्धांत-अन्याकारशञान अन्यालबन नहीं होता, यहे शान- 
बिरुद्ध है। यदाकार जो ज्ञान है वह तदालूंत्रन है यह अन्यत्र दृष्ट 
होनेसे रजतजानका शुक्त्यालंबनत्व माननेसे विरोध होगा । 
पूर्वपक्ष-ज्ञान शाक्तिम रजतसके वेशिष्टयक्रे विषय करता हे 
अतएव अनुभवविरोध नहीं है किंदा वहापर प्रवृत्तिभी अनुपपन्न 
नही है । जहांपर इशष्टतावच्छेदक-काशैष्टययकों ( जो धर्म- 
युक्त पदार्थ इष्ट है उस घर्मके संबंधका ) विषय करता है वहांपर 
ज्ञान भवर्तक होता है। 
प्रिद्धांत-ऐसा कहना संगत नहीं है। इंदं रजते ऐसा ज्ञान 
पुरोवर्ती पदार्थमे रजतत्व-बैशिष्टयंके अमेंदको विषय करता है परंतु 
भुरोवर्दिमे रजतत्वक्े संसर्गको विषय नहीं करता ; क्योंकि “रजत” 
ऐसे स्णकिफे उच्तन उण्यर्न / प्रकार, गौण ) होनेसे रजतलका 


छ्छ 
आरोप सभव नहीं है| असेप होनेके छिये आरोप्य की स्वतंत्र 
उपास्थिति होना आवश्यक है | ( प्रकृतस्थलमे रजत इस स्मृतिमे 
रजतस्तक्री स्वतत्र उपम्थिति नहीं है )। ऐसा नियम ( आरोपमे 
आरोप्पका खतत्र-उपश्िति हेतु यह नियम ) न माननेसे संसर्गो- 
भावधुद्धिका नियामक प्रतियोगी-भारापसमयमे तादात्म्यारोप हो 
जायगा (८) तात्पर्ग यह है कि ससगामावयुद्धिका नियामक तादा- 
स्पारोप नहीं होता; परतु बह भी हो जायगा क्योंकि तादा- 
स्पारोपम प्रतियोगीका आरेपभी हे। सकेगा; कारण, पूर्वपक्षिकोंग 
जअरोप्यकी स्वतेत्र-उपस्थिति आरोपके लिये स्वीकार नही करंते | 
स्वतत उपाश्षेति आरोपमे कारण है ऐसा यदि स्वीकार किया 
जावे ते तादात्म्यरोप प्रसंग नहीं होगा क्येंफि ताद ह्म्यरोपमे 





( / ) अभाव दी प्रकारका है ससर्गामाय (१९ह७६00 0 ९०77 
हाक्रध०घ ) और अन्यास्वामाव ( गल्टुबाणा ० उते९्प्ध६७ ) । अभाप 
ज्ञानम प्रतियागिन्ञान हृतु शा दै। प्रतियार्गीर।(जिससा अभाव है उसझा) 
ससगे अरोप करर जा जमाव फी बुद्ध हाती हे वद ससग्रांमाव है। 
सद्भापर यदि सयागांदि सयधस यह वस्तु रइता ता उसकी उपलब्धि होता 
इस प्रसार ससर्गग्ा आरोप करक जो अमभावकी बुद्धि होती है यथा 
यहापए्यहयस्तु॒ नही है, यह ससगौमाव दे | जहापर ससर्गीदपस प्रतियोगी 
निषिद्ध धोंता है वद्दापर उस निपधका सप्तगाभाव क्ड्टा जाता है | प्रति 
योगीवा सादात्म्य ( तद्ात्मता, तदूगत असाघारण धर्म, जैसे घटमे घदत्व) 
आरोप ऊरके जा अभावका यूद्धि होती है (यथा यहवस्तु वह नहीं ) वह 
अनन्‍्यान्याभाव या वादात्ध्याभाव है। भूतलछ घट नही, यह अन्योन्यामाव 
का दृषठत दै, भूतल्मे घट नही यह ससगामाव है। 


छ्ट 
प्रतियोगी स्वतेत्र उपश्चित नहीं हैं ( स्तु तादाल्यक्रे विशेषण 
रूपस ) | स्वतेत्र उपातध्थित जो रजत उसके आरोपकी सामग्री 
रहते हुए रजतका उपसर्जन जो रजतत्व उसकादि आरोप होता 
है ऐसा नियम नहीं किया जा सकता | रजतत्व जार रजत इस 
दोनोके आरोपमे प्रमाण नहीं है | अ्रमके पहिले नियमपूर्वक ' रज" 
तत्व ? ऐसा स्मरण होता है ऐसी कल्पना नहीं की जा सकती। 
शतएवं रजतत्वक्ष आरोप शाक्तिमे न होनेसे रजतत्वका वशिष्टय 
रजतमेही विषय जिया जाता हे। छुतग रजतल्वावेशष्ट रज 
तमही प्रशृत्ति होती है | तालर्य यह दे कि अमस्थल्मे रजताथिकी 
प्रदृति शुक्तिमे नदी होती फ्िंठु रजतमे होती दे । रजतत्वरूपमे 
जिसको जाना उसीमेही प्रदवत्ति द्वोती दे | रजतत्व शुक्तिम जान 
नहीं सकता दे ्मोकि बढ | रजतत्य ) स्वतत्ररूपसे उपासध्थित 
नहीं दो समता है क्‍योंकि वह गण ट अर्थात्‌ वद रजत-ठपाम्थितिमे 
प्रकार (विभेषण) द्वोता दे । रजतत्व सदाद्वी रजतके विश्ेषणरूपसे 
प्रतिमात द्वोताह | स्वतयरूपसे जो उपाध्ित होता हैं बद्दी जारो- 
पिन होता है | रजतत्य स्वतत्ररूपसे डपाशित नहीं द | उसकी 
स्वृतमसूपतते अमके पढिंले उपात्थिति द्वोती दे इस परिपयम प्रमाण 
नही हैं । अतएव प्रयूचिके उपपरात्िके ल्यि रजतका अमेंदद्ी 
शुक्तिम जानना द्वोगा। यद्द तमी दो सके यदि उसमें रज- 
तकी उत्पत्ति हो। 
पूर्यपक्ष-रजतक्ञान झुक्तिकोमी विपय कर्ता है। 
विद्वास्व-अस्याकारनान जन्यार्वन द्वोताद यद्द ज्ञाननिख्द्ध हे | 


छ९ 
इस प्रकास्से अरूत्‌ वेशिश्य की ( शुक्तिम देशान्तरीय रज- 
तत्यका वैशिष्टय अप्नत्‌ है) अपरोक्ष प्रतीति अनुपपन्न है। 
इस स्थलम अपरोक्ष ज्ञानका जो विपय हैं वह देशान्तरमे रहता है 
“इस विपयमे फोई प्रमाणनी नहीं है । दोषबशसे देशास्तर-स्थित 
व्यक्तिही प्रतिमात होती है ऐसा कहना संगत नहीं है । दोप 
जैसा अम उत्पादन करता है वैसे ही उसका विपयकीभी उत्तादन 
करेगा । इस स्थलम वस्तुसाधक प्रतीति विद्यमान है | 
(३ ) वाध-बोध और प्रवृत्ति के विचारद्वारा अन्यथाख्याति 
खण्डित होनेके पश्चात्‌ अब वाधके बिचारद्वाराभी उसकी खण्डित 
करते दै । झुक्तित्व-विशेष दर्शनानंतर “ यह रजत नहीं ” ऐसी 
अन्योन्याभाववुद्धि होती है विधर्म्यज्ञानसेही अन्योन्यामावत्रु द्वी डादित 
होती है | अमेदका निवेधही अन्योन्यामाव पद॒वाच्य है। * यह 
रजत नहीं ? ऐसा निपेषज्ञान द्वारा जाना जाता क्लि इस निपेषके 
पहिले उस शुक्तिदेशमे रजतका आरोप- हुआथा | यदि रजतत्वका 
संत्रग आरपित होता तो श॒क्तिके ज्ञानानंतर ऐसा बोध होता कि 
इसस्थरूमे रजतत्व नहीं है। ऐसा बोध होता भही, किंतु एताइण 
ज्ञान होता है कि यह रजत नहीं है! इससे जाना जाता है कि 
शुक्तिदेशमे रजतत्वका अम नहीं होता किन्तु रजतका अम होता 
है। यदि श्रमकाल्मे इदं पदार्थभ रजतका ठादात्म्य प्रतिभात 
म होता तो “ नेदं रज़ते ” यह बाध निर्विषष दोगा। रजत 
अर्पित नही द्वोता किन्तु रजतामेद जारोपित होवा है ऐसा 
बचनमी संगत नहीं है | रजत जारोपित न होकर रजतामेद 


०. 


घारोपषित दोनेंसे श्रमकाठमे एसी बुद्धे उददित होंगी कि सम्मुख 


हल. पु न्य 2 
देशमे रजताभेद प्रतिमात हो रहा है। एताइव बुद्धि नहीं दोती 
किंतु * यह रजत ! ऐसा ज्ञान होता है | इसते अवगत होता 
है कि शुक्तिदशमे रजतामेद का नहीं किंतु रजतकाही आरोप 
हुआथा | बाघ द्वारामी यहा जाना जाता है। यदि रजतामेद 
आरोपित होता तो एताइश बाधवुद्दि द्ोती कि रजताभेद 
सन्पुख शुक्तिदेशम विद्यमान नहीं दै। अतएब सिद्ध हुआ कि 
युक्तिदेशमे रबतल या रजतामेदका नहीं किंदु रजतका श्रम 
द्वोता है | औरमी रजतमिंदका थर्थ रजतमेदका अमाब अर्थात्‌ 
रजत है) अतएवं रजतदी आरोपित द्वोता है, यह कद्दना दीया 
रजतका संसर्गमात्र आरोपित नहीं होता | ऐसा होनेसे ऐसा बाघ 
होता कि इसखलमे रजत नहीं परंतु यह रजत नहीं गेसा वराघ 
होता है । किंच पूर्वपक्षेके मतानुसर विपयका अन्यत्र अस्तित्व 
रहनेसे उसका वाध उपपन्न नहीं हैं। उक्त विपयका चैशि- 
एयदह्दी ( शुक्तिमे रजतका , वैशिष्टय ) वाघप्राप्त होता है ऐसा कहद्दा 
नहीं जा सकता क्योंकि रजत देशान्तरस्थ दोनेसे उक्त वैशिप्टय 
असत्‌ है । असत्‌ होनेसे उसका बाघ संभव नहीं है। औरमी 
“नेदं ? ऐसे बाघसे इसस्थल्मे अस्तित्तमात्र ्तीत होता है, अम्यत्र 
सत्व॒अनुमृत नही होता | विभकृष्ट रज्ञतका पुरोवस्यितरूपसे 
ग्रहण स्वीकार करनेसे वाघकालमे “ बहांपर रजत है, इसस्थलमे 
नहीं ” एताइश्बन आकार होना उचित है। किस्तु ऐसा अनुभव 
नदी दोता | अतएवं अनुभवके अनुसार स्वीकार करना होगा. 
हरि देशान्तरस्थ रजतकी अतीति नहीं द्वोंढी। 

छाठिखित विचारह्ारा सिद्ध हुआ कि अन्यथास्याति समी- 


् हर जुर 
चाँन नहीं है। अन्यरूपसे अन्यका प्रतिभासव युक्त नहीं है, 
अन्यथा अतिप्रसंग होगा, सर्व ज्ञानहीं सर्व-बिषयक हो जायगा | 
उससे प्रति-नियतार्थ व्यवस्थाका उच्छेद होगा | * यत्र 
ख्याति न तत्ख्याति यरछ्याति न तद॒त्यथा” | (९) 
जअ-अनिवेचनीयस्याते सण्डन 
झुकचिरिजतस्थलम रजतका असत्य, उसका अधिप्नानमे सत्, 
तथा उसका देशान्तरमे सत्य, उपपत्न नहीं हुआ अतणब शुक्ति- 
कामे उक्त रजत उत्पन्न होता है एसा स्वीकार करना होगा। 
व्रिपय उत्पन्न होनेसेहि उक्त रजतादिविशिष्ट प्रतीति सूपपन्न 
होती है, अन्यथा नहीं | अर्थगत पेशिट्य न रहनेंसे बुद्धिगत 
वैशिष्टय नहीं होता | असतका अनवभासन ( अविषयत्व) होनेंस, 
आस्तर ग्जत निराक्ृत होनेते, बाधके अनुपपत्तिसे, पुरोवस्थित 
बाह्य पारार्थिक ( व्याउहारिक ) रजतका विषयल अयुक्त होनेसे, 
दशान्तरीय रजत व्यवहित होनेके कारण उसका विपयत्व संभव 
न होनेंसे, इनसन हेतुब॒छसे परिशेषत; तत्कालेतपन्न परत्तिमाप्तिक 


(9) ९० एशशश्ाल्प्टा 8 एडपए, 400.5 ६० गा शीफ्ााए- 
हो, वग्च 48०0 ग्रतणाए चोएधल्दों 45 0९०7० 79 मांगते ३ 
॥ ४8 ध्टाए वैशते [0 प्रएवैशअश्ापे छा पा फशापरए 


शाण्पोत 5९९० धाफ़ाल्ओं गाल पिया ठी शायर. 0 
#/]06 


(87्ण्बबे'5. 3तत्यास्‍र पएप्०४ष्ठा। ) 

(9) (९ इधर: जारी 45 इथ्थोए (3५ 729/:4, ग्ध्बोए 

ए7९उशवांड चार घएएथ्याशाएड ० फऐलाए फैशा, 7 600९5 ४०६ 

प्रशध्ध्शोफ़ एएच्या (० बएएचथ था , ॥ इध्वए इ9ए9९878 50. 
( 5६०प03 ५ फिघणा ") 


८रे 

रजतही विषय होता है यह मानना होगा। निर्विपयज्ञान उसनन 
होता नहीं “४ निराकारत्वाप्तेः ” । अमज्ञान सालम्बन होता 
अन्यथा ज्मोद्यकी जनन्तर पुरोश्यित विपयके प्रति धावन या 
चहासे पछायन उपपन्न नहीं है | जो वस्तु संक्षिष्ट होकर जिस 
रृपसे जिसश्ञानद्वारा विषयीकृत होती है वह उसको. वेसाही 
स्वीकार फरना उचित है | प्रतीति -निवहिनुरोधसे स्वीकृत पदार्थ 
उस प्रतीतिके पहले सत्‌ नहीं हो सकता है ।। प्रतीति समका 
लौन होनेसे उसको प्रातिमासिक या आतीतिक कहते है। 
“प्रातीतिक” झब्दसे प्रतीति-जन्यत्व अर्थ नहीं किंतु प्राधातिकाल 
व्यातिरिकि अन्यकालमे असंत्व ज्ञापत द्वोता | ' इद रजत ” ऐसे 
प्रत्ययानुरोपसे वापज्ञान-निरसम-यीग्य अतिमासमानकालीन मिथ्या 
रजत अगीकार करना होगा । ज्ञान श्रवृत्तिहेतु होता है । झुक्ति- 
रजतस्थलम रजतार्थिकी पुरोवर्ती प्रवृत्तिकी अन्यथा उपपत्ति न 
होनेसे पुरोवर्ति-विशिष्ट रजतज्ञान स्वॉकार्य है ।वह पुरोवतिगे मिथ्या 
रजत विना अनुपपन्न है। साक्षात्व-मनुरोधसे और प्रवृत्ति-अनुरोधस 
सपरोक्षस्थलम जर्थकी उत्ति स्वीकार्य है । 

रजतमन्ति नियृत्त दोनेंसे सब छोगोकॉहि इस प्रफार अनुमव 
होता है. कि यथाश् ज्ञान होनेके पहिले मिथ्या रजतही प्रतीत 
हुआथा । इस म्रकारसे सबनेही रजत और रजततानेके मिथ्या- 
ध्वको मानस प्रत्यक्षका विषय किया है। ज्ञान दोपजन्य होनेसे 
जऔर मिध्या-जान-की प्रसिद्धि हॉनेसे मिथ्या रजतही आहम्बन 
होता है, सत्य नहीं । वाघ होनेसेमे वह सत्यरूप्य-विलक्षण है| 
* नेद रजत ? ऐसा बाधज्ञान अतिपन्नोशबिगें ( शझक्तिकृपअधि- 
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छानमे ) रजतके अमाव-अतियोगत्वरूप मिथ्वात्को विषय 
करता है। ऐसा अमभावज्ञान होनेसे उक्त रजत निवर्तित होता 
है | अमाव-विशिष्ट ज्ञानके निवर्तकत्वस्थर्मे निवर्त्यका मिथ्या- 
त्वह्ी प्रयोजक होता है, अन्यथा तत्कालमे तदभावावीशेष्ट अमा 
असंभव है । अतएव रूप्यके ख्याते और बाघसे अबगत द्वोता 
है कि जो सस्य नहीं वह भी प्रतीत होता है । असत्‌-विल- 
क्षण होनेसे प्रतीत होता है और सद्विलक्षण होनेसे बाघ होता हैं। 
सत्‌ यदि प्रतिमात होगा तो कैसे बाघ हो सकता है ! और यदि 
प्रतिभात होगा तो कैस असत्‌ होगा ! अतएव वह रजत जनि- 
चैचनीय या पिथ्या है. | रजतका सत्व या असत्व, आम्तरत्व 
देशान्तरीत्व निराकृत होनेसे उसका मिथ्यात्व स्वीकार्य हैं। 
छतरां प्िद्ध हुआ कि शुक्तिरजत निदोंप व्याक्ते कर्तृक अमृ- 
हीत होनेसे तथा “ इस स्थरमे रजत नहीं ” ऐसे बाधसे तथा 
५ पमिथ्या रजत प्रतिभात हुआथा” ऐसे परामर्शसे, रजतका 'मिथ्यात्व 
स्वीकार्य है। यह जो मिथ्यात्व है. वह रजतज्ञान द्वारा प्रका- 
शित्र नहीं होता किंतु परवार्त बाघज्ञान और अनुपपात्तिज्ञान ( यहां- 
पर रजत रह नहीं सकता ऐसी ज्ञान) द्वारा साधित होता है (१०) 

(१०) तस्मात्‌ इद रजत इति प्त्यवानुरराधात्‌ वाधउज्ञाननिरसनयोग्य 
प्रतिभासमानकाठीन॑ मिथ्यारत्त अगीक्ततब्य वाधम्प्रत्ययानुग्रेधाब चैका- 
मम सथाचानुभय नाख्यत्र रजत मिस्यैव रजत अमात्‌ 
इति । * 

( वोधेस्द्र सयमीझृस अद्दैवभुप्रणपत्वपादिक्रावैबरण-सम्रइ--अमुद्वित+ 

(से) नास्तत्र रजचे इति कालमंवेडपि रजतस्थासत्यमंच गम्यतें 
मिध्येय रजतममात्‌ इति आ्ञान्तिसमये रजतस्यथ विद्यमानतावसीयते ते; 
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शुक्तिजत जैसा मिथ्या है वेसाहि उत्तका संब्रेधमी 
मिथ्या है। “यह रजत है! ऐसा भान द्वोनेसे प्रति- 
भातानुरूप मिथ्यारजद और उसका तादात्य पुरोंवार्त 
अधिष्ठाममे मानना. द्वोगा | युक्तिज्ञकके. उत्तरकाहमे 
“ नेद रजत ” ऐसे बाधका बाध्य इदंपदार्थयत रजततादाल्थ होता 
है। श्षमकालमे इद पदागेमे रजतका तादात्म्य मान न हींनेसे 
बाघ निर्षिपय होगा | पश्षास्तरमे केवछ रजतलका समवायही 
शुक्तिम प्रतिमात होता है ऐसा कहनेसे 'नात्ररजतत्व' ऐसा वाध होन! 
उचित है । सुतरां झुक्तैेम रजतका तादात्म्यही भासमान होता दू। 
इस झाक्तिका तादात्म्य उम्यसापेक्ष है, उन्यत्र' प्रस्तिद् नहीं। 
इस रीतसे अनिर्वचर्नाय तादाल्य की उत्पत्ति जावश्यक है (१ १)। 
इंदे और रजत इन देते संसर्मरूपसे प्रतीयमान जो तादात्म्य 
डमयसपिदलुरोधात्‌, कालब्रयनिपरधस्प  परमार्थरजतावैयबत्व, “ शाक्तिअशन- 
विवर्त पुरोपर्ति रजततिपयत्लन आत्वियार्तान रजतत्रिध्रमानतानुमयस्थ 


कल्पनीय 
(्‌ बित्‌सुसाचार्य तिराचित विउरणभायग्रो्तीनर्ग--भमद्वित ) 


(ग) व्यपक्टारिस रजताभार एब नेद रत इत्युलिखवत नच पारमा- 
पदिस्स्थात्राप्रसाकिदोपः तंस्यममात्रिपयेदपि आधिष्षनसाक्षानुतायनस्थर 
स्मृत्युपाध्यितध्य मिवरेधोपपफत्ते.प्रतियोगिशनावक्षयादभाउउुद्धः । ततूस्मार्स्क 
चाधिप्रानशानमेत्र । ५ 

( मधुमदन सग््बनी प्रकात अद्वैनग्लस्क्षण ) 

(११ ) वेशालिमते रजतततूससगंतो: सिस्पान्यात्‌, अन्यथाम्म्यातीच 

«सेशास्यासन्यात्‌ रजतस्थ देशान्तरम्थत्वात्‌ सम्रयोग्रानुपषतः | 
हु ( आनतदपूर्ण विद्यखागररत वास्नलरियरणस्पासपरान्भमुद्रित ) 


<टण्‌ 

उसकी सदपठा हो नहीं सकती क्योकि शुक्ति रमतरूप नहीं है। 
इसस्थलेम प्रतीयमान जो रज्ञत उसका तादात्म्य अर्थात्‌ उमय 
निरुपितत्थरुपसे प्रतीयमान तादात्म्य अन्यत्र हे इस विपयमे प्रमाण 
नहीं है | यदि अपूर्थ समवायत्वादि अथबा रजतके धर्म रजत- 
त्वांदि इन उभयरी उत्पत्ति अगकार करोंगे तो सर्वानचुमूत सम- 
बायत्वादि धरम [विशेट सर्वधसे रमतत्वादि विशेषण विशेष्ट चस्सुके 
इच्छावानके तथा पूवीनुभूतत रज्तत्व विशिष्ट इच्छावान पुरुषके 
भ्रमस्‍थलमे प्रवृत्ति नदी द्वोगी ( १२ ) यदि उमयका ( पू्वानु- 
भूत समवायत्व और रजतत्व तथा एतद्काछानुमूत समवायत्व और 
रजतत्वक्रा )एऐक्य मानोगि तो अनिर्वेचनीयता सिद्ध होगी | अतएव 
झुक्तिरजतका मिथ्या तादात्म्म(गाभ्यासिक तादात्य संबरष)स्वीकार्य 
है । उक्त दृश्शत अनुसार सकल भ्रान्ति स्थल विदित हाना| (१३) 
( १२ ) अपूर्वस्थ समयायत्वादे रजतत्वादवों धर्मास्योतपत्यमीकार 
प्योनुभूत समब्रायत्वादि विशि०.्ठ समधेन रजतलादि विश्ञपणावाशैष्ट पूर्षो 

सुभूत राजतत्वादि विश्विष्टमबच्छता श्रमख्यल प्रवृष्यन॒ुपपत्त । 
( अनिर्वचनीयवादार्थ अमुद्वित्त ) 
( १३ ) कादाचितक थुाक्तिस्‍्जतादे अआ्रन्तिइस्थक्ा और ततसमक्ाह्म 


उत्पन्न श्रान्तिजञानका उपादानमारण ( परिणाम और वियतापादान )का 
विचार प्रर्थावस्तासभयंस कौया नहीं | 





पर्मात्‌ आान्तित्व ययद्वार सदसदूजानयोरनुपपना, यतश्रपक्षान्तरपु 
अनुभवबिताध यतेश्च जञानद्वय पाराक्ष्य स्मृतिल-स्मण्णाभैमानप्रमाप त्दू- 
इसुरापियक वालिमिसप्रबुचया जन्मान्त0नुनूतस्मुतिश्व इति अप्रातिपन्षमपूय 
बहुसल्पनीय भख्याता , अन्यथाख्यातीच अम्यत्र प्रतिपतस्थ अन्यन सत्व 
इंव्रिसस्पच जन्मान्वरनुभूतदेशकालअपक्षिता्यग्राईल्व, दापस्य च तथायिधा 


८्द्‌ 

अ-मिथ्या पदार्थका परिचयः-- 

उलिखित विचारद्वारा मिथ्या पदार्थत्र परिचय पाया गया! 
औरभी इस विपयमे वक्तव्य है।इस स्पष्टीकरणद्वारा परवर्ति 
अध्यायका विवार्य विषय सुवोध होगा । झ्लक्तिरवतादि आन्ति- 
हृश्यकी मिथ्या कहनेसे द्वेतु यह है कि, बह स्वतंत्र अस्तित्व- 
वान नहीं है, किंतु परतंत्र है| उतका अस्तित्व यदि स्वतंत्र 
हो ते वो सत्य होगा मिथ्या नहीं होगा | परतंत्रका जन 
जो अपर सत्तासे सत्तावान है। अपर सत्तासे सत्तावान न द्ोनेसे 
उसका परतंत्ररूपसे निर्देश नही किया जा सकता | उत्त पर- 
तंत्र पदार्थका अस्तित्व यदि उस अपरसत्ताके सम हो तो वह 
परतंत्र नहीं होगा। वह भी उस अपरके समान हो जायगा। 
ऐसा होनेसे स्वातंज्य और परारतंध्य का मेंद नहीं रहेगा | अतएव 
वोही परतंत्र होता हैं जो जधिष्ठानके सत्तासे वि+सम सत्तावान्‌ 
होता है | अतएवं परतंत्रका रक्षण यही दे कि जो असत्‌ नहीं 

< 

किंतु सत्‌ है ; यद्द सत्ता स्वतःसिद्विरूप नहीं है किन्तु अपर 
मत्तासे सतावान अथच उस अपर सत्ताके समसत्ताक नहीं किन्तु 
विषम सत्ताक हैं। झुक्तिजतादे आन्तिद्दय परतंत्र है क्योकि 
दे असत्‌ नहीं ( झुक्तिआदि अधिष्ठानमे अपरोक्षरूपसे मासमान्‌ 
इंश्तामप्ये, संरर्गल्य च झत्वस्थ प्रतयक्षणा इसि प्रमाणविरद्ध अहुकल्पनोय 
अत: सर्यदोषपारदाराय यधाप्रतिषनस्य मिस्यात्व नामैकः स्वमायें “नात्ति 
रजत मिध्यैव रजतममात्‌ ?! इत्यनुमबसिद्ध: समाश्रयर्नायो, आरवैद्योपादान- 
कल्यनायाथ अन्वयच्यावैरेकसिदलात्‌ |. . .सत्यम्य बलुनों मिवख्यावलुसभे- 


दावमासमानो मायामिस्यडनिर्वेचनीयस्यातिरृध्यास एवायम्‌ 
( परश्चफ्रादेका-विवरण ) 





द्ज 


रजतादिका स्वरह्ूपत, असल नहीं हे। सकता ) (१४ ) वे स्वतः 
सिद्धमी नहीं ( वे शुवत्यादि अधिष्ठानके सत्तासे सत्ताधान होता 
है) अधच अधिष्ठानके समान उनकी सत्ता नही है| अतएुव थे 
अधिए्टानके विपमसत्ताक होते दे | प्रतीतिमात्रखरूप आलन्तिहश्य 
ब्यवद्वारकाल्म बाधित होनेसे व्यावहारिक नहीं किन्तु प्राति- 
सासिक है। नान्तिर्ी सत्ता और अपर जाम्रत पदार्थ की सत्ता 
यदि थक ( सर्वथा स्वतंत्र नहीं ) न होती तो आम्तिही अप्र- 
सिद्ध दोती और उसका उच्छेद भी न होता। ज्ञानके पहिले 
यावह्यारिक पदार्थ अज्ञात रहता है। आत्तिदश्य जज्ञात नही 
(हूता, बह प्रतीतिकालमेही अवस्थित होता है । आतिमासिक 
दार्थके पहिले अधिष्ठानकी सत्ता विद्यमान है | प्रतिमासकालमे 
और प्रातिमातिक परदार्थके विवृत्ति-कालमेमी उस अधिए्ान का 
उत्ता रहती है। ममा और अमात्मक श्ञावका विषय भिन्न होता 
है । व्यावहारिक पदार्थ ( यथार्थ ज्ञानका विषय ) द्वारा अनुगत 
है।कर प्रातिमाव्क पदार्थ को प्रतीति होती है ; यथा इृदमंश 
( व्यावहारिक ) द्वारा जनुगत हे।कर प्रातिभासिक रजतादिकी 
इद रजत एदाइश प्राविती होठी है, उन रजतादिका एयक लतंत्र 
अस्तित्व नही रहता | पहिंले अनिवचनीय ख्यातिस्यजमे जनिर्वेच- 
नीय पदार्थके उत्पत्ति अतिपादन द्वारा यह विषय निर्णात्त हुआ है। 


(६४) ज्ञा अगरत्‌ अर्थात्‌ जो यो कोइ घर्मीमे सत्वप्रकारक पतीतिका पिपय 
नही होता पह अपरोक्षस्मसे प्रतीत नही होता अथात्‌ प्रत्यक्ष प्रतीतिकी विषय 
नही होती इसस्थछमे अत्यक्ष प्रतितिका जविषम आपाय दै और सत्वप्रहारक 
प्रतीविका आविषय आपादक है। 


८८ 
जो जहांपर थनारोश्ति है वह उसका समसताऊ होता है| 
उक्त स्थलने सत्ता जय सम नहीं दे और उसको संता देना हो तो 
कद्ठा जा सकता है कि एककी सता अधिक है और अपरती 
न्यून है। अतएव प्राप्त हुआ कि अधिष्टानका विपमस्ताक अव- 
भासह्दी होना यही परतंजका परिचय दे और यही निध्यात्रका 
क्षण है ! ( १५) ऐसे परतंता अवमभासकोही अद्वत वेदान्त 
शाखमें मिथ्या कहते है | यद्रि अधिष्टान सच न रहें तो अध्यत्व 
प्रतिमाप्कों स्‍्वत्त सत्तावान या असत्‌ कहना होगा। स्वत 
सतावान होनेसे उसकी सत्यत्वापात्ति होगी और वह मिथ्या नहीं 
होगा ! वह असत्‌मी नहीं हैं। असत्‌ होनेसे उक्त प्रतिमासही 
समय होना अम्नक्‍्य था | ( १६ ) असत्‌ द्वोनेसे पृथकत्व-घर्मका 
अनाश्रय होनेके कारण उसके मिथ्यानूपये अर्भिद्वेत नहीं किया 
जा मकता । मिथ्या वस्तुकामी सत्यसे १थक्त्व धर्मका योग होनेसे 
अतुच्छरूप सत्यत्व पसक्त होगा | अतणुव जो पदार्थ मिथ्या होता 
है वह असत्‌ या म्वतःसिद्ध नहीं है ) उमकी कोई प्रकार सता 

(१५) आपिशन अपराधतया मासमानत्य स्वरूपता5सत्वाय'गात्‌ आबि 
इ्मस्य परादृश सच नतादुध सत्वरादित अ्तिगरादित अपिशनारप्मरचाका 
वमासल लगाए पर्वोत्पावि। , « हापणे सत्ताइब्देन वारवादिवत्‌ उत्‌कर्प 
विश्यशात्ममा कचनासाड्ाविदता तिव छिहा: (अड्मविद्रामरप ऋत्रद्ययूद्ध 


शायरमाध्यस्यास्थ्या ) 
(6) (०) 786४ ख्था5 €रा5६ गे 07087 ६0 9६ 4458 
(छ8०डश्मवृपथ5 * स55धतापद्वा5 ठ 7,02०" ) 
(9) 7० एणद फ्रंग बड़एब्याब्रा0९ड४ त25 ९ ग0 इटशा।ए 


35 ६ पल, पडा धालए डाल डाएच्डानएए९5, 
(छिगरणया5 / 5] छ0००5णए: 279व 7:४,/) 
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रहमा आवश्यक है | उसकी सत्ता यदि अधिष्टान-सत्तासे स्वतंत्र 
पृथक हो ते उसका कभीभी बाघ नहीं होगा, वह अधिप्ठान 
का प्रातिभासरूप है ऐसामी निश्चय नहीं होगा, उत्तको मिथ्या- 
रूपसे भी अभिहित कर नहीं सकते | उसको सत्ता यदि अधिष्ठान 
रूपही हो तो वह भिथ्या पद्वाच्य नहीं होगा । सत्य-अमिन्न 
मिथ्या नहीं हो सकता | मिथ्या यदि सत्य-अभिन्न हो तो 
तदमिन्न सत्यकी भी मृपात्व प्राप्ति होगी | वह यदि अधि- 
धानरूप हो ते। आन्तिप्रातिमास असत्‌ होगा। उसकी सत्त 
यदि अधिए्ठानके समसत्तारू हो तो उसकों मिथ्या नहीं कहां 
मर या, उसका अधिएछानही (बदगत॑ प्रतिमास्यं तदावेठ्ठानं) अर्मसिद्ध 
होगा, जगतभ अम जौर बाघकी व्यवस्था नही रहेगी। जतएव 
सिद्ध हुआ कि वही मिथ्या होता है जो स्वत. सिद्ध या असत्‌ 
नहीं, मिसका अस्तित्व अधिष्ठानसत्तासे स्वरूपतः पृथक न 
होनेसेभी माना पुथकरूपते ( न्‍्यून सत्ताक रूपसे ) प्रतिमात 
होता हैं। वह यदि सत्य ( भपिप्ठानसे ) पृथक्न हो तो वह 
सत्यही हो जायगा अन्यथा तालिक भेव॒का आश्रय नहीं 
होगा, एथक दोनेसे उन्होंका तादात्म्यभी उपपन्न नहीं होगा। 
अतएवं अधिकसत्ताक अभिष्टनमे ( भर्थोत्‌ उससत्तासे सचावान 
होऊर ) न्यूनसत्ताक प्रतिमास ही' मिथ्या होता दे । इसीको 
अध्यास कहा जाता है ( अधिप्ठानमे अध्यम्त पदाथे स्परूपत: 
नहीं रहता अतएव अधिष्ठान उसका अत्यंतामावनयुक्त द्वोता है। 
अधिएप्ठान और अध्यम्त की सममताऊ नहीं होती फिंत विपम 
सत्तादी स्वमाव होता है। 
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अधिष्ठानका असमानसत्ताक प्रतिमात्तद्वी ( मिथ्या पदार्थदी) 
अधिशलनसे मिन्नखपसे या अमिन्नखूपसे या मिन्नामिन्नरूपसे निर्वेच- 
नीय नही है । एसा मिथ्या पदार्थ सत्‌ या असत्‌ या संदसस्‌ 
नहीं होगा | वह सद्विलक्षण,असद्विलक्षण, सदसदुमयविरक्षण होता! 

पूवपक्षी--एकका संदसदात्मकत्व जैसा विरूद्ध हे वैसा 
तद्विलक्षणत्र भी विरुद्ध दे | 

पिद्धात--सद्विब्क्षणल और असाईसक्षणत्र यह जो दो 
घर्म है वो विरूद्ध दोनेते भी इनका मिथ्या तादात्य उपपन्न 
होता है। तात्पय॑ यह है कि सद्पलक्षणल और जसा्विलक्ष- 
गत्व यह जो दो पदार्थ है इनका मिथ्या तादात्य मान्य द्ीनिसे 
एकका सदसदिरक्षणत्वरूप अनिवेचनीयत्व ही सकेगा। सद- 
सदूवादके मतमे उक्त उमय पदार्थ वाम्तव होनेसे उनका तादात्य 
सत्य होगा | अतएव विरोध द्वोगा। 

पूवपक्ष--( सदसदवादी ) में भी सत्‌ और असतूका मृषा 
तादाल्य स्वीकार करूंगा। 

सिद्धात--म्रपरा शब्दका अ्ही “ अनिर्वचसीय * है | अतएब 
सद्सद्विलक्षणलरूप भनिर्वेचनीयल (िद्ध द्वोता है। तालर्य यह है 
कि यदि तुम सपा मानोंगे ते सपा छादाल्यद्वी सत्‌ या असतून 
होनेसे सदसदूविलक्षणत्वरूप अनिभेचनीयल सिद्ध दो जायगा। 

सदसदबिटक्षणत्र केवल सत्‌ या केदठ अस्त्‌ या सदसद्गपप्ते अनि- 
बंचनीय द्वोता है यह जो उमय वलक्षण्य है वह ताखिक 
नहीं है | तात्तविक होनेसे विरोध होगा। यद्द जो कटा गया 


रु 
« विलक्षण ! इसका तात्पर्य यह नहीं कि उप्त पदार्थका ' वैलक्षण्य? 
परमार्थिक घर है | परंतु वो धर्म युक्तिपिद्ध है यह प्रगट फर- 
नेके लिये ऐसा कहा गया है। जआरोपणीय पदाथे स्वरुपत+ही 
अताक्त्विक होनेसे उसका कोई तात्तिक धर्म (सदसहद्विलक्षणत्वादि ) 
नहीं हो सकता । (१७) 





(१७) आरोष्यस्य रूप्यादेःसदसदात्मकत्वे न आ्रान्तियाधौ स्पातां, हयेरसपि 
यथार्भत्वात्‌ ।,, सक््यानधिकरणत्वे साति असत्त्यानाधिररणत्वे साते सदसत्वानाधि 
करण अनिर्वाच्यत्य-इति निर्वचने पर्यवस्यति ..., न तु सस्वादेवैलक्षण्यस्थ 
वास्यिऊत्य अभिप्रेयत, अतास्विकस्य तात्तिकधर्मवच्वासम्भवात्‌ | 


( आनन्दज्ञानविरचित तर्कसग्रद ) 
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च्द् 


पंचम अध्याय 
हु पसद्डान्त ।चरूपण 
( के ) केवलाद्रत सिद्धान्त ्तिपादनके मकार---- 
'केबलद्ठित सिद्धान्त प्रतिपाथ होनेसे यह्द पदार्शत होना आय- 
इयफ है ऊि द्वैत प्रपंच एकके जस्तरगंत है। तदनंतर द्वेतका 
मिथ्यात्व सिद्ध करना प्रयोजन है | पूर्वतिचारानुप्तार ज्ञान और 
जय, द्रष्टा और दृश्य, ऐस्रा पदार्थ स्वाक्ृत हनेसे मी द्वेततिद्वे या 
बहुलसिद्धि नहीं होती है क्योकि जेय पदार्थ ज्ञानके अधीन दे। 
जो जिसके अधीन होता दै वह पदार्थ जिप्तके अधने है उस 
सत्ताका भेदक या परिच्छेदक नहीं होता | ज्षेय पदार्थ, सत्ता 
जार भान के लिये, ज्ञानके अधीन होनेश्षे तथा वह ज्ञान क्रिया 
रूप न होनेके कारण उस्तका निराश्रयत्र पिद्ध होनेते तथा उसकी 
सर्वाव॒स्यूतता प्रतिपादित होनेंसे ज्ञानका अद्वेतत्त सिद् होता ६॥(१) 
अब ल्षेयक्ना मिथ्यात्त ऐपिद्ध होनेसेटी केवलाहैत-सिदधम्त 
प्रतिष्ठित होगा । 
( व ) पदार्थ विभागई-- 
र्थ द्विविध है, ज्ञान और शेय | ऐसे विभागक्ी समीचीनता 
प्रतिपन्न है, क्येंककि उससे न्‍्यून या अधिक, विचारम नहीं आस- 
कता | उससे न्‍्यून होनेसे जगत्‌की अप्रसिद्धि होगी। अधिक्भी 
(३) नहि शाम श्ानात्तस्मविषर्याशे प्य हत, स्वस्प भद विपकसत्त झबनों- 
हि, न था शान जञानान्तरस्‌ उिपयोस्ते विपत्य जडतापत्तेर्विपयी व पगिण। 4- 
स्‍तुन, सम्बन्धासभ्मया | शिगयातरि संस्य प्राच्चततच विपस्थयक्ानमिति ने 
शानमदासिद्धिसताथिद्रुपस्थ प्रतीचर्श्चिद्रूप अह्षता नित्यरिद्वेत्यागय ! 
€ उश्चप्मारररत्त मपसूडन अका ) 





श्र 

नहीं है । अशेष पदार्थ उसीकेही अन्तगेत है, एतदातिरिक्त नहीं 
हो सकता, जन्यथा तुच्छता होगी | ज्ञान स्वप्रकाश हंनेसे' 
किसीकामी भमाशित नहीं हें] अतएणव ज्ञानदी ज्ञेयसंबंधपे ज्ञातारू- 
पसे उपचरित होता दे | नित्य उपलठिध मात्र ह। उपलब्धा है; 
अन्य उपछव्चि, अन्यठपरव्धा, ऐसा नहीं हैं। 

( ग॒ )बेदान्त शास्त्रकी विचारप्रणाली 

ब्रेदान्तशा[स्त्रम ज्ञानके दिकसे शेयक्रा विचार किया जाता है 
क्योकि ज्ञानही ज्ञयक्ला सिड्विप्रद है, ज्ेयपदार्थ स्वतःप्तिद् ज्ञानके 
अधीन है, उसके साथ तादात्म्य-प्राप्त हैं। जडपदायकों ज्ञान- 
व्यतिरिक्त-रूपसे विवेधन करनेसे उत्तकों स्वतत्न कहना पड़ेगा। 
अथवा ज्ञान स्वप्वरूप परित्यागपूर्वक सर्वथा शेयरूपते पारणित है 
एसा मानना होगा | परंतु यह दोनों पक्ष जसंगत हे। अतएब 
ज्ञान दिकसे ज्ञयक्ता विचार करना होगा । 

(ध) ज़ियप्रपंच सिथ्या ४ क्योकि वह सद्धिन्न 
वेचड्रन्न ४-८ 

स्वतःसिद्ध स्वप्रकाश ज्ञानफे दिक्से क्षेयकक्रा विचार करनेसे 
ज्ञेयको सत्‌ कद्द नहीं सकते क्योंकि सत्म्यरूप ध्वत'सिद्ध स्वप्रकाश 
है । इस सिंड्चान्त-अनुसारसे क्ेय-पर्पंच सत्‌ हो! नहीं सकता | सर्वत्र 
अनुगत सदूबुद्धि-गोचर सदब्यक्ति एक होनेसे विमक्त जडप्रप॑- 
चका सद्गपत्व अयुक्त है | अतपुव (प्रकारन्तरके अमावके 
कारण ) बह असत्‌ या मिथ्या होगा | वह असत्‌ नहीं है। 
जो कहीपर सद्पसे प्रतविमान नहीं होता चही असत्‌ है। घटादि वा 
शुक्तिरुप्यादि, सद्॒एसे मरतीयंमन होता इसलिये मतीयमान्त्का 


९४ 

अभाव नहीं है। सुतरां असत्‌ नहीं कहा जाता । सदृरूप अधि- 
छानमे तादात्म्युसंबंधसे आरोपही, आरोपित वस्तुका सदृरूपसे 
प्रतीतियोग्य होनेका कारण है | जो सद्वस्तुम॑ आरोवित नहीं, 
और इसाल्ये जो सच्त्वरूपसे प्रतीत होनेका अयोग्य वही असत्‌ 
है, यथा शशश्ंगादि । कुर्मरोम, वंध्यापुत्र, खपुप्प, इत्यादि अस- 
द्विपयक शब्दज्ञानानुपाति वस्तुझून्य विकल्पात्मक शान या ज्ञानां- 
भा दोनेसेमी वह शेयरुपते अपरोक्ष-गोचर नहीं होता है | विषय 
बिना शब्दादिद्वारा शक्यादिश्नम द्वोनेसे ऐसा ज्ञानविशेष उसन्न 
होता है | केवल शहद्दपयोग और विकल्पज्ञाय अलीक पदार्थका 
होता है | अलीक पदार्थद्वारा कोई व्यवह्यार संभव नहीं है। 
अलीक पदार्थ कारणता, कार्यता, नित्यता, अनित्यत्वादि कोईमी 
व्यवहार नही द्वोता। अतएव ज्लेय प्रपचको असत्‌ नही कद्दा जा 
सकता । असत्‌के साथ असतूका किंवा सतके साथ असत्‌का ऐसा 
ज्ञातृजषय-सबंध नही द्वोता । संबंध दृबाश्रय दोनेसे और अम्नतका 
आश्रयत्व॒ अयुक्त द्वोनेश्ते असतका संबंध सिद्ध नहीं होता । संबंध 
द्विनिठ्ठ होनेंसे उक्त संब्रंधिद्वय सत्‌॒ होगा ऐसा भी नहीं कहां 
जा सकता क्योंकि सत्‌ एकमात्र है। अवशेष ज्ञेयप्रपंचकी 
मिथ्या कह्दना होगा क्येंकि वह सद्विन्न दे । प्रपंकका अन्तगीत 
प्रत्येक वस्तु सद्बप न द्वोनिसेमी सर्व प्रपंचानुगत एक अश्चका सदू- 
पताके द्वाराही प्रपंचान्तर्गत मत्येक बम्तुकी सतूपरतीति और सबू- 
पते व्यवहार उपपत्ष हो सकता। खुतरां प्रपंचका सद्पतामें बाधक 
दे इसलिये प्रपंचको सद्प नहीं कद्दा जाता । 

(ड7) जगत मिथ्या है क्‍योंकि वह सत्ता और 


के फिके 
भान क लिये सापेक्ष हूँ:-- 
सत्‌ स्वप्रकाश्नस्वरूप होनेस्े सापेक्ष नहीं है, पर शषेयप्रपेच 


व 
. सवेक्ष हैं | ज्ञेय पदार्थ यदि सत््‌ (सत्य) होगा तो बह सापेक्ष 
न दह्वोता । अथच सापेक्ष न होनेसे उसका ज्ञेयत्व ही अप्रसिद्ध 
होता है । अतर्‌व सापेक्ष (सत्ता और मानके हिये सप्ेक्ष ) 
दोनेसे शेयप्रपंच सद्‌ नही है ) सत्‌ निस्पेक्षस्वरूप होनेसे सापेक्ष 
प्रपेच मिथ्या होगा | 
(च) जड प्रपंच मिथ्य है क्‍योंकि वह चेतनके 
साथ अयवथार्थ तादार्प संबंधसे संबद्ध हैः-- 
सर्व प्रपचके धार्मरूपसे सस्त्वरूप प्रतिपत्ष होता है । सत्‌ 
पिशष्यरूपसे प्रतिभात होता है, उसमे घयादका तादार्म्य होताहै) 
सचितादाल्य-अमावसे दृश्यल अनुपपत्न है। विचारद््टिसि इस 
तादात्म्यकों यथार्थ कह जा नहीं। सकता । सत््‌ स्वप्रकाश ज्ञान- 
स्वरूप होनेसे, उसके साथ जहपदार्थका वास्तव तादार्य संभव 
नहीं है। जिम्त स्थलभ्र वास्तव तादात्म्य होता है वहांपर आधार 
परिणाम प्राप्त होता है । ' उपयन्नपयन्‌ धर्मों विकरोतिहि धार्मेणम्‌ * 
प्रकृतस्थलमे सा/शिरूप सचित्त्वरूप अपरिणामी होनेसे उसके साथ 
ज्षेयप्रपंचका वास्तव तादात्म्य संभव नहीं है । अवशेष स्वप्रकाश 
अपरिणामी चेतनकेसाथ जडप्रेपचका आध्यातध्तिक (अयथार्थ) तादास्य 
मानना होगा । ऐसा दादात्म्य आन्तिस्थलमे प्रासिद्ध है। अनिर्वचनाय 
आन्तिहृश्य और उप्तके अधिष्ठानका आध्यासिक तादाल्य होता है | 
अध्यापक तादात्यस्थलमे अधिष्टान और अध्यस्त यह संबंधि- 
हुये उभयही खरूपत;मिथ्या, किंवा उभयही सत्य नहीहोता परंतु एक 
?( अधिष्ठान ) सत्त्य होता है, अपरीमेथ्या होता है। प्रृतस्थलूस 
जड़ और चेतनके पृथक सत्व-दिषयमे प्रमाण न रहनेसे उनमेसे 
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अन्यत्तर कल्पित होगा | जन्यतर कल्पना बिना कश्पित-तादात्य 
या अध्यत्त-मभिष्टान-माव सेमव्र नही दे । चैतन्य यदि कल्सिठ 
हो, वो, जड होनेके कारण जगतूऊी अप्रसिद्धि हों जायगी | सर्वावाधि 
स्पप्रकात्वरूप द्वोनिये सावित्यरूप दिव्या नदी! दें। व्यावृत्त से 
वस्तुमे सत्त्वस्पत्ते धदा अनुवर्तमान होनेसे अधिष्टान की परमाथमसत्यता 
प्रतिपत्न द्वोती दे । अवशेष जड प्रपंदको मिथ्या कहना द्वोगा । 

(छ ) जगत्‌ मिथ्या हु क्योंकि वह अनिर्व- 


घचनीय हैः-- 
सन्‌ इसस्थर्म सचा आर घट भातसत होते है । सत्ता और 


घट एक पदार्थ नहीं द्वे। घटोत्पातके पहिले सत्थरुप रहता है। 
घटाविनाशसे सताऊा विनाश नहीं होता | अतएुवं धटकी व्यमि- 
चारी होनेप्ते सता घटका ध+ नहीं है | पटःसन इत्यादिम्थलते 
सद॒द्वारा पट अनुबिद्ध प्रतीत होता है | ऐसे म्थलम घट विपय 
नही है | इसमे घटका सद्विलक्षणल अयगत होता है। अनुमव- 
पिड होनेसे घट असत्‌मी नहीं ह। अतएवं घटका सदसद्वि- 
लक्षणत्वरप अनिर्वचनीयत्व मतिपन्न होता है। यही 'िथ्यात्व 
है | घट-दृष्टांत अनुसार अपर स्थलमी" विदित द्वोना | व्यमिचारी 
पदार्थ मात्रदीं अनिवचर्नाय होता है । सत्‌ या अप्ततका आग्रमा- 
पायित्व असम होनेसे उसका अनिनचनीयत्त आवश्यक है। 
(ज) अनिर्वचनीयनासंबंधमे. पत्यक्षम्रमाण 
प्रद्दोन/-- 
अनिर्वचर्नौयत्य-विपयते प्रमाण नहीं है ऐसा नहीं । यह रजत 
(शुक्तिजत ) ' सत्‌ ! ऐसा प्रत्यक्षद्टी जनिर्वचचनीयत्वमें प्रमाण 


है । इस स्थल्मे रजतस्यरुपही सत्‌ नहीं है। सत्त शब्द रजतके 
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पर्योयरुपसे प्रसिद्ध नहीं हैं। प्रपंचमात्रम अनुगत सबबुद्धिका 
रज़त-विपयत्व उपपत्र नहीं है । सता उस रजतका पर्ममी नहीं है 
जअतन्य अतिरिक्त सत्तरूप घर है इस विपयम कोई प्रमाण नहों है। 
सत्ता-जाति सर्वत्र असिद्ध कही गई है । वह सदबुद्धि ब्रैकालिक 
जह्तित्वकों बोधन करती है ऐकामी नहीं है। गुक्तिरजतादिका 
बाघ प्रत्यक्षसिद्ध है। अवशेष कहना होगा कि अधिष्ठान-सवके 
साथ तादास्म्यप्राप्त दोऊर  रजतसत्‌ * इत्यादि सर्व मत्यय होते 
है। अत१ सदन्य पदार्थ प्रतनक्षसिद्ध है। प्रत्यक्ष सिंद होनेंसेही 
असतसेभी अन्य है। अतएव पदार्थका सदसह्विरक्षणल पत्क्षादि 
प्रमाणपिद्ध: है । 

इस स्थलमे यह अ्रणिधानयोग्य है कि (१) सत्त्व और 
असच्ष्य यादे परस्परविरहृस्वरूप ( सक्वका अभाव असत्त्य और 
असत्त्का अभाव सर ) किवा ( २) परस्परविरहज्यापकस्वरूप 
€ परस्पर विर्का व्यापकता, जत्त्वाभावका व्यापफ असरच्तव और 
असत्त्याभावका व्यापक सत्त्त ) हों तो सतू और असत्‌ ऐसा 
विमागद्गय सिद्ध होगा, सदततदूविलक्षणरूप तृतीय विभाग नहीं 
सिद्ध होगा “ परस्परविरोधे हि न प्रकारान्तरस्थितिः ? । तातूप्र्य यह 
है कि, सत्‌ और जसत्‌ व्यतिरिक्त कोईमी व््तु संमावित नहीं 
है क्ये|कि सत््व और असत्त्व धर्मद्यय परस्परविरहस्वरूप या परस्प- 
रबिरहव्यापकसवरूप है । परंतु भद्वेतवेदांतसिद्धांत ऐसा नहीं है, इस 
मतानुसार तृतीय विभाग सिद्ध होता है। 

(१ ) इस मतमे « ब्रिंकाछावाध्यत्व ” सत्त् है, इसका अभाव 
अर नही है क्योकि शुक्तिसुप्यादिखरने स्का जमाव रहेते 
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सेमी अत्तत्त्त नही है | असत्‌रुपाति पहिले खाडित किया। इसमतमे 
असत्त्व ५ काबिदपि उपाधी तच्चेन प्रतीयमानजानापिकरणत्ल ? | जो 
फेईस्थल्मेमी सदरुपसे प्रतीयगान नहीं होगा वहीं असत्‌ है. यद्रा 
शशर्शूगआदि | अधिष्ठानसत्‌के साथ तादात््यहपसे अप्रतीयमा- 
नत्वही अस्त है । व्यावहारिक प्रवेच और प्रातिम/तीक पदार्थ सतत 
नहीं क्योंकछि एकमात्र अधिष्टनचेतन्यदी सत्‌ है । उक्त पदार्थ सदृरुपसे 
प्रतीत दोवेकी अयोग्यमी नहीं सुतर्स असतृभी नहीं है। अत- 
एवं संदसदूबिरक्षणह॒प तृतीय विभाग सिड होता है । 

(२ ) सक्त्वामावक्रा व्यापक जसर्त नहीं हैं। गितत मिस 
स्थलम सच्ताभाव है उस स्थलूमे असत्त्त है, यह यदि नियमित- 
रूपसे सिद्ध हो तो व्यापक हो सकता । फ्रिस्तु सो सिद्ध नहीं 
होता । शुक्तिरजतमे सत्तका अभाव रहनेसेमी अस्त नहीं है 
क्योंकि वह सदरुपसे प्रतीतदी द्वोता हैं | तालये यह है. हि, 
सत्त्वाभावषत्‌ शुक्तिरजतमे यदि असल रहता तो सत्त्तामावका 
व्यापकता असत्तपममे रूब्ध होता ( किन्तु सो नहीं है । ऐसाही 
असच्वामावका व्यापक सर्व नहीं ।विद्धांतीकी अमिमत अतत्त्वके 
अमावागीशीष्ट जो शुक्तिरजत, उसमे सिद्धांताकी अभिमत सच- 
धर्म नहीं है. इप्तलियि असच्वामावका व्यापक सच्तधम नहीं है । 
सुतर असत्त्वामाव सता व्याप्य ( अव्यागिचारी ) न होकर 
व्याभिचारी होता है | इसलिये व्याप्ति न रहनेके कारण व्याप्तिका 
निरूपकतारूप व्यापकृतामी नहीं है । अतएव स्व और असच्च . 
परस्परका अत्यन्तामावक्के व्यापक मे होनेसे ” परस्परविरोध हि ने 
प्रकारांतरस्थितिः ” यह रोति अयुक्त नहीं होती । इतलियेसत्‌ 


९९ 
ओर जमवू इस भागद्वग्व्यतिर्क्ति जारोषित झुक्तिरततादि तथा 
व्यायक्टारिक वियदादि पस्तु, प्रदर्शित सत्‌ और असतसे विलक्षण 
( अनिषचनीय , हैं । 


(हक) हट और चेतनका परस्पर अध्यास मिरू- 
पण -- 

घट/सन्‌ पद सन्‌ इत्यादि प्रतीतिद्वारा घटादिका सत्यत्व कहा 
नहीं जा समता क्‍योंकि * सत्‌ ' पदका अथ स्वमप्रकाश्न हैं। 
घट सन्‌ इत्यादि पत्यक्ष अधिष्ानसतावपरयक होनेसे ध्श्यसत्यत्वमे 
प्रमाण नही हे । उस प्रतीतिद्वारा स्वप्रकाशमे घटादि जारोपित 
या कल्पित ( आध्याप्तिक तादार््य प्राप्त ) है यह जवगत होता 
है। अन्य स्वरुपक अन्यत्र भानका हेतु अन्यके साथ तादात्म्य- 
अध्याप्त होता है । उस बभ्मासका अधिष्ठान सचित्त्वकूप होता 
है| जिसद्वार अनुविद्ध होकर भारोपित पदाथे प्रतिमात होता 
है यह अधिष्ठान होता है | घटलसम्‌ स्थल्मे सत्ता और भेद 
भासित होता हैं । अध्तित्न और भेद एक पदार्थ नहीं है। अतएव 
उमय व्ययहारफे एकजातीम प्रत्यक्षविषयद्वार एकका अधिष्ठानल 
और अपरका आरोपत्थ जवगत होता है | सत्‌-मवच्छेदंगे घटा- 
दिका और घटत्वादिका तादात्म्य तथा घटल्वादिका संस्ग और 
घटादि- अवच्छेदम सत्का तादात्म्य, सत्तादि घर्मफा सस्गे प्रति- 
भात होता है | भतएुव इनका परस्पर अध्यास विद्यमान है 
यह जाना जाता है। जैसे आरोप्यके अधिष्ठान-सामान्यके साथ 
तादास्म्यानुभव द्वोता है वैसेही उसकाभी आरोप्यके साथ तादात्म्या- 
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नुगव देँ । यद् हां इतरेतर अध्यासमें प्रभण है| एकलरका अध्यास 
अंग्रीकार फरनेसे अपरका स्फूरण नहीं दो सकता । अतएव 
प्रस्पराध्याप्त स्वौकार्य है । अथच सम्मरूप पूर्व सैद्ध होनिसे इतोे- 
तराभय देप नहीं €। मुतरा छिद्ध हुमा कि सद्ि स्यख्पमे 
नामरूपका स्वंध और प्रपपमे सदादिमाव परापर अभ्याप्त जरित 
होता हैं । इतोतराध्यावरूप म्िहातका तालये यर है कि, अधि- 
प्लानके तादारम्यस्ग्रपते जारेप होता है, उमयही परम्पर अपीन ऐसा 
अर्थ नही श ऐसा है। तो उमयकी परस्पराधीन पिडि द्वोनेसे उमय ने 
प्रसय होगा | अधिष्ठानंग सध्यत्त भेदवतता रटनेसेमी, अध्यस्तमे 
आधिएठ्ठाव भेदका अमाब द्ोत़ा है। अतएय अस्यनर निरूपित 
तादात्य अद्ृणपूर्वक मी सामानाधिकरण्य गतीति उपपन्न होंती है। 
यधपि चेतन जार जड़का परम्परम परम्पर तादात्थ्यास समानहदी 
है. तथापि चेतनका संक्षिण्सपसेहि अध्यास (आत्मतादात्य 
सबंध मात्र अध्यास ) होता दे, स्वरूपत नहीं, अन्यथा निरधि 
प्लान अमापति होगी । अतणव चेतनक्ला सत्यल होता है | जड- 
पदार्थका ख़रूपत अध्यात्त होता है। अतएव उत्तका जनूतल 
दीता है । छुतरां जड़ पढार्थ सरूपत फशिपित है, चेतन सश्िष्ट 
रूपसे कत्पित है, शुद्धरपसे कल्परित नदी है । ( २ ) 

(२)९८%क) आत्म/नात्मनाश्विदचित्वत यास्तग्राभदासिदी सामाना 


पैफरप्यात्‌ तदभदधीरध्याससम्मावनां गमयति | 
(चिनूसुलाचार्यक्रत अक्षयृजमाष्य भापप्रकाशिक अमद्रित ) 
(सर) मिप्याल अध्यासरिषवत्व अध्यासश्न तच्छूय तदवभास 
'दसम्वान्धिनि तदुप्रतीति | 
( प्रपनामिश्यात्वभूपण चमुद्रित्त ) 
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(ञ्ष) जगत्‌ मिथ्या है क्योंकि वहू चतनरुप 
अधिठानमे न्‍्यूनसत्तार प्रातिभास हैः--- 

पूर्ाक्त रुक्षणानुधारमी प्रप॑चक्को मिथ्या कहना होगा । आन्ति- 
हइश्यक्ो जिस हेंतुंसे मिथ्या कहा जाता है वह निरूपण करते है | 
उसकी म्यतन्न सचा नहीं है, वह जिस अधिटानमे प्रतीत होता है 
उस अधिए्ठानंके सत्तासे सत्तावान होकर प्रतिमात होता है। प्रसि- 
मात हेनिके छिये उत्तकामी एक प्रकार अत्त्तित्य रहना जावश्यक 
है। अतएव मित्की स्वतंत्र सत्ता नहीं हैँ फिन्तु अधिष्ठानसतासे 
सतावान होकर न्यून सत्तावानरूंपसे प्रतिभात होता है वही 
मिथ्या होता है। यह व्यावहारिक विश्वप्रपच्र स्वप्रकाश-म्बरूप 
नही हैं । अथच असतभी नदी है । एकमाय म्वप्रकाश सत्वरूपके 
सप्तासें इसकी सत्ता है ओर अक्षत्‌ न हानेमे इसकी सता 
उस अधिएष्ठान सत्तासे विषम ( म्यून ) है. क्‍योंकि केवल निरशा 
परिपूर्ण निर्विकार संत्ताम प्रपचभाव सभव नहीं है। अतएव 
स्वतंत्र सत्तारहित व्यावहारिकप्रपंच साचित्वरूप अधिष्ठानसत्तासे 
सत्तावान अथच उसप्त अधिष्लानमे न्‍्यून सत्तावान-रुपते प्रतिमात 
है । यही मिथ्यात्वका लक्षण है। आन्तिध्यय मिथ्या है, क्‍योंकि 
बह व्यावहारिक अधिष्ठानसतासे सतावान होकर न्यून सचाक 
( प्रातीतिक या प्रातिमाश्िक ) होता है। श्रान्तिस्थिलमे जेसे 
आनतिछय तदच्यातिश्क्त इदंरूपट्टारा अनुगत होकर प्रतिभात होता 
है बसेही व्यावहारिक प्रपचभी स्वव्यतिरिक्त साचितत्वरूपद्ारा 
अनुगत होकर पतिमात है, वहसी ( व्यावह।रिफे प्रपेचमी ) पार- 
भार्थिक चेतन उसे साया, उत्तकशी मानते मासित 


(०२ 

अथच न्यूव-सचाक (व्यावद्वारिकि ) है ( ३) अतएव स्पप्रक्ाश्ष 
सचित्वरुप पारमार्थेक अधिशनम व्यावह्मस्फि सत्तावान जड़पर्प- 
चका प्रतिमास मिथ्या है। घटावि वस्तु व्यावद्यारिकरपसे रहनेसेमी 
पारमार्मक रुपते नहीं ह सुतरां मिथ्या है | शिस संरघते यद- 
वच्छेदर्स जिस स्थानमे ओ जिमतरूपसे रहता है उस संबंधसे उस 
अवच्छेदसे उस स्थानमे पारमाधिरूपसत उसका न रहनाही 
मिथ्यात्व है। 

(८ ) भनिर्वचनीयता प्रतिपादन ३-- 

ऐसा प्रतिमासही अनिर्वेचनीय होता है जो अधिष्ट नते मिः 
या अमिन्न या मिन्नामिन्नरूपसे निर्वचनीय नहीं है | वह सत्‌ य 
असत्‌ या सदसदरूपसे निर्वचनाई नहीं होता | जड़ पंच सर 
या असतूरूपसे निर्वचनीय नद्दी है, यह पहिऐेदी अ्रदाशित्र फ्रिय। 
है । उममरूपतेभी वह निर्वेचनाह नहीं है। एके सचाससखरूप 
बिरंडध थाई असंभव है। सत्वासत्व उभयरूप होनेकेल्यि उसको 





(३ ) यद्यपि चेदातमतम चेतनस्वरूपही सबका सत्व ऐ अतएवं सत्व 
स्वरूपमें भेद नहीं है तथापि तत्‌ तत्‌ अविच्छिन्न चैतन्य तदू तदू सत्य 
दोनेसे अवच्छेद स्वरूपका वैपम्यस तथ्‌ तत्‌ सत्वभी बिल्क्षण होता है 
मुनरा सत्ववैचित्य अनुपपत नही है । 

# ब्रातीतिक व्यवह्ारिक पारमार्थिक सत्ताना पूर्वापूर्वापेक्षया उत्तरोत्तरस्या- 
घिकक्‍्य पह्याविद्याार 2न्नं चैवन्‍्यआया सूलाविदयायच्छिन्न द्वितीया शुद्ध तत्‌ 
तर्वीया ।! अथवा अशानविपयताउच्छेदकत्व द्वितीया शुद्धचिदन्यत्थ साति है 
तदमाप आद्या | + 
( अद्देवचद्रिका>अद्वेत्िद्धिव्याख्या-अमुद्रित ) 


श्ग्३े 


वस्तुकास्वरूप या वस्तुका धर्म कहना होगा । परंतु उमय पक्षदी 
संगत मही है । यदि सत्वासत्व वस्तुघम हो तो असंखदशा- 
मेमी सत्वका अशुवत्ति प्रसंग होंगा, क्योंकि असलके समान 
सत्वकाभी वस्तुपर्मल गाना यया है। आश्रय व्यतिरिकसे धर्म 
अवम्थित नहीं होता | जतएवं असल्वकाठमे भी पदार्थका सद्भाव 
है। जायगा | आरभी, धर्म होनेंसे वह अप्तत्त्व नहीं हो सफता। जार 
सत्व और असत्व यदि पस्तुका स्वरूप होता तो सर्वदा एक बस्थुमे 
उत्तद्वयक्ना ( सल्लासत्वका ) प्रसंग होता | परंतु यह अनुभव- 
विरूद्ध है । काईमी पुरुष सत्‌ जौर असतू इन दोनाको एकत्र 
अनुभव नही करता। कार और देश-मेदसे ऐसा जनुभव देनि- 
सेभी वस्तुद्वैरुप्य नही होता | देशान्तरमे जोर कालान्तरंभ असत्‌ 
दनिसे स्वदेशम और स्वकालमे जसत्‌ होता है ऐसा नहीं। 
यह प्रत्यक्ष-वेरुड. है | औरभी यदि सत्वासत वस्तुत्वरूप होगा 
सो सदा सल्वासस्व प्रसेगके समान भग्न घदद्वारामी मधुधाग्णादि 
प्रतण होगा | जतएवं एक धर्मम्रे युगपइ सल्ासत्वादि विरुद्ध 
धर्मका समावेश सेमव नहीं है। अतएंव अखिक जड़म्रपेचा 
संत््यासत्व उभयरूप अनुमित नहीं हो सकता | अतएब जड़प्रप॑- 
चका। सत्‌ या अप्ततू या संदसढुपसे निर्धारण क्रिया नहीं जा 
सकता | स्वसूपतः दानरूपका काश्माद्धा वाम्तव सेभव नहा € ी 
- सत्व या जसत्व या सत्वासख़रूपसे विचार-असहल्ही पिध्याल है। 


झ..० ०७ जन ऑन पिली->-++न- हमे - ४ ि- 


शण०्छ 

णत्व ( मिथ्यात्व ) ज्ञापति होता है । ( 9 ) 

(6) व्यवह।रंझा छीन सत्वत्यमिथ्यात्ववि भाग३ -- 

उलिखित विचारद्वारा आत्तिके समान व्यावहारिक प्रपचकामी 
मिथ्यात्व॒प्रतिपादित हुआ है। मिथ्यात्र अविशेष द्वोनेसेमी 
अवान्तर वैल्क्षण्यवश्यात्‌ अर्थक्रियासामर्थ्यविज्येप उपपन्न होता है। 
मिथ्या श्रान्तिदर्यसे व्यावहारिक पदार्थका वैपम्य स्वक्तित होनेसे 
सत्यत्वापात द्वोगा ऐसा कहना उचित नहीं है| परमतम ( पर्व - 
सत्यत्ववादीके मतमे ) सर्व पदार्थोका सत्व हैनिसेभी जैसे सुसा- 
दिका अज्ञाततत्वराहित्य ( घटपयादेके समान स्वक्लीय सुख 





(४) ( क ) बुर्नेसुपत्वात्‌ परमार्थतत्यत्वप्रयोजफ  चित्स्वभावत्वविरह्मच 
मायामयत्व | 
( विद्याश्री>प्रक्षयूत्र शाकरमाध्यव्यास्था अमृद्वित ) 

(ख ) तस्मात्‌ः विश्वस्थ मिथ्यात्व अनात्मत्वादि हेताभिः भेदसर्धा- 
दब प्रसिध्यति । 
( विद्यासागरइ्त न्यायचीद्रका--अमुद्रित) 

(2) 7॥6 ९फडजायट्यो व्राइटाएवकीध्य९55 6 2] गरद्गाप- 
क्गों. प्ए्ु5. 5 2 जाएं & $/2म्क३ रण. पा 
उ66०॥ए शावे ख्रधलें; ज़ोलाप्णदाब बलगबा॥; ० परशा 


€गाएयरड) €डांडाशा०९ 
(इल्ा०्कुष्पागपवर'5 4 7६ ऋ०76 2३५ एज! ब्यत 
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एण 7) 


श्ण्५्‌ 

दुःखादि पदार्य जज्ञात अवस्थाम वर्तमान नहीं रहता) जौरें 
अनग्य वेयत्व इत्यादि वैषम्य द्वोता हूँ तद्गत्‌ मिथ्याल होनेस्रेमी अवान्तर 
भेद उपपन्न होता है। सर्वश्त्यववमतमे जैसे स्वरूपविशेषके 
कारणही घटादिका चिरायित्त और सुखदु/खादिका नियमपूर्वक 
जाशुत्तर विनाशित्व होता है ऐसे मिथ्यात्ववादेके मतमेभी<स्परुप 
बिश्ञेपफे कारणददी क्षिसौका चिस्थायरित्व और आ्तिश्दयका 
स्वप्रतिमासकारुमेद्दी त्रियमानत्व होता है । मिथ्याल अविशेष होने- 
प्ैमी व्यावद्ारेक्व और प्रातीतिकलररूपते अवान्तर विशेष रहनेसे 
प्रपंचका सर्वंसमत सत्यमिथ्यात्व विमाग संभव द्ोता है। प्रातिभासिक 
अपेक्षा व्यावहारिक पदार्थ विरक्षण सत्ता गृद्दीत होनेशे 
उसको आपेक्षिक बोधसे सत्य कहा जाता हैं। प्रातिमातिक 
पदार्थका अत्तित्व रहनेसेदी ब्यहारकाहमे श्रमप्रभाविभागका उच्छेद्‌ 
नही होता | 

(ड) मिथ्यात्व अवगत होनेका उपायः--- 

अनुमानद्वारा व्यावहारिक मर्पचका मिथ्यात्व सिद्ध करना हो तो 
प्रकृत्त अनुमानके पहिछे दछ्वान्तसिद्धेके झियि कहींपर ( प्रातिमा- 
तिक शुक्तिरुप्यादिभे ) मिथ्यात्व साधन करना होगा । सर्व दृश्यके 
मिथ्यात, निश्चयक्रे पहिलेदि प्रातिमामिक पदार्थका मिथ्यादय 
निश्चित होनेसे तददृश्ान्तानुसारसे व्यावहारिक प्रपचक्ा मिथ्यात्य 
अदबगत होता है | यदि परातपरेतेिकक (मिथ्या ) पदार्थका ज्ञान न 
होता ते। व्यावहारिक ( प्रसिद् सत्य ) प्रतचका मिथ्यात् बोधगम्य 
नहीं दोता | (५) 


बल +-+++-+ न >- नरक उन्नत नन3++++६+ 7२२०-०5 
(०) (क) स्मम्नादी यद्‌ यद्‌ दृष्य तत्तत्‌मिथ्या इति व्यासि निश्चित्य विश्वगत 
इश्य्यन व्याति स्मरति यव्रतह॒श्य तत्तन्‌ मिथ्येति तदेय मिथ्यात्वम्याप्य 
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(ढ) अद्भैतनसिद्धि- 9 

इस प्रकारसे सदवस्तु-अधिष्ठित द्वेवका मिथ्यात्व सिद्धिपूवक 
अद्देतातीद्वि प्रदर्शित की । तिद्धांत निष्पन्न हुमा कि मत 
अवास्तव; भद्वेत वास्तव है; उमय अवास्तव ( शूल्यबाद ) या 
उमयवात्त्व ( द्वैतद्वितवाद ) नहीं है | कल्पित ( न्यूनमत्ताक ) 
द्वैतसाधकका यास्तव उद्वैतत्व अविरुद्ध है । हु 

(ण) पूर्वपक्षिसम्मत अद्वत प्रतिपादनकीरीति 

पूर्व पक्षी-अद्दैतापिद्ि. उद्देशेसे जडप्रपंचका अनिर्वचनीयत्व 
( मिथ्यात्व ) सिद्ध करनेक्री आवश्यकता नद्ी है । अद्वैत-सिद्धात 
निरूपण करनेके लिये ऐसा विचार प्रगट होना उचित है फ्लि- 

(१) अक्षकी सतत और जगतूकी सत्ता एकद्दी है | जगत 
मिथ्या नहीं है। 

<(२) जो निरगुण वही सगुण है । इस विपयमे निश्तरंग गौर 
सतरंग समुद्रका दृष्टांठ है । 

(३) अचिन्यय शक्तियुक्त चेतन जगतरूपसे परिणामप्राप्त 
होता है । 
दृश्यत्वयद्धिश्वापिति ज्ञान लिंगपयामर्शरूपमूतूपयत ततोविश्व मिथ्येति शानमनु- 


मितिरूपमुतप्यते 
( बेदान्तानुमि ने अमुद्वित ) 


( प ) ठछागानड्ाश्िवामितते सति रात्येन प्रवीयह चिह्चिन्न पिध्या 
दृश्यत्यात्‌ जडत्वात्‌ परिब्छितत्यात्‌ द्ाफिरूप्पवत्‌ । 
( ददास्वार्थ निर्प्रण अमुश्रीत ) 


(ग) मिप्वात्ममत्रि मिल्पैय इेश्प्यारिशेषात्‌ | 
( बदान्त सर्वरासम्रई अम॒द्वित ) 


१०७ 

(त) पूर्ववक्ष खण्डन | जगत सत्य नही है !-- 
पिद्धान्ती-उक्तपक्ष विचारसह नहीं है यह क्रमश! कहा जाता है। 
(१) स्वप्रकाश् भद्वैतैततन्यरूपलही त्रह्मनिष्ट सत्ता है। वही 
- यदि जडरूप जगानिष्ठ सत्र हो तो झक्तिम आरोपित रजतस्थर्मे 
रजतलकी रिरोधिती शुक्तिकी सत्ासे जैसे रजतका मिथ्यात्व उपपन्न 
होता दे एसेंद्री जडविरा्ध। सप्रकाश सत्तामे नगानिष्ठ स्वरुपतः मिथ्यात्व 
उपपन्न होगा | ताथय यह है (कि वस्तुगत्या स्वप्रकाश णद्वितीय 
जअवाध्यत्व-उपरक्षित (अवाध्यत्द रुप धर्म बिसमे प्रविष्ट नही ऐसा) 
जो शुद्ध चिदरुप दे वही झुद्ध चिह्रपही सत्रप अद्यनिष्ठ धर्मरूपसे 
कल्पित होकर सलरूपसे कथित होता है अभौत्‌ ब्रह्मकी सत्ता 
इसप्रकारस अभिद्वित द्वोदी दे | वह चिट्रूपद्दी यदि जगतुका सत्त 
दो तो बह चिद्रग, जडसे अत्यन्त भिन्न होनेंसे उसमे जडघभता 
हो नहीं सकेगी क्योंकि अत्यत्त भिन्न पदार्थका घर्मधार्भभाव द्ोता 
नही है। अतएव जडसे अत्यन्त मिन्न होनेके कारण, जढ़त्त्व- 
विरोधी द्वोनेश्रेमी वह सत्त, ( कश्पित भेदमूलक त्रह्मनिषरसत्त) 
जडके साथ कल्पित हादात्म्यसे जडका धर्म होता है ऐसा स्वाकार 
करना हैगा, जैसे शुक्तिक कल्पित तादात्म्ययुक्त रजतमे शुक्ति- 
निछ्ठ धर्मकी अत्नीति होती है | छुतराम्‌ यहा प्रतिपन्ष हुआकि 
ब्रह्मपते जत्यन्त अमिन्न हेनिसमी वह स्वरूप ( सत्त्वस्वरूप ) जैसा 
कश्िपित अक्षमेदसे अ्क्म का घमे होता है ऐसा जड़से अत्यन्त मिन्र 
होनेंसेमी वह स्वरूप जडके साथ कल्पित तादास्य प्राप्त होनेस 
जडका धर होता है। ताले यह है कि परधातिभाव अतल्यन 

भेद्खढमे या अत्मन्त अमेद्खझमे नहीं होता किन्तु धर्मधार्म 


श्ग्द 

मावमे मेदामेद उम्य जावश्यक होते है। वध्यम सखी 
अत्यन्त अमेद होनेसे उसमे काल्पित मेद्यूलक घरिधारगिभाव ही 
है | उक्त बिद्रपरूप सत्तत जडसे अत्यन्त मिन्न होविप्तिभी कस 
वादाल्यते जडघर्म द्ोता है। अर्थात्‌ अहम अस्बन्तामेद रह 
हुएमी कल्पित मेदसे अक्मकापर्म सत्य होता हैं।और 
प्रपंचत्ते अत्यन्त भिन्न होनेम्रेभी कल्पित जड़तादात्म्यसे (जडामेद१/ 
उक्त सत्त जडका धर्म होता है; उक्त सत्त कितिक्रामी (बी 
या अक्षक्रा ) वास्‍्तविक धर्म नहीं है | परंतु जो पदार्थ जन 
जआारीपित होगा उसीमेद्दी अश्रका परमद्धा जो उक्त चिदृपतप्त 
उसके संसगका आरोप होगा, जैसे शुक्तिम भारोषित जो रक्त 
उसमे शुक्तिनिष्ठ सत्त ओर इदंतारूप परमका आहेप होता 
करता रमतत्वविरोधी जो शुक्तिगत सत्तादि धर्म उस पघर्मादियां 
संसग-आरोपके अन्यथा जनुत्रपपिषटे जैसे जाक्षेमे रंजन आदोगिं 
यह छिद्ध दीता हैं एव जड़ पदाथमे जडलविरोधी अम्मत्त्ताक 
आरापकी अन्यथा उपपाति न होनिसे जटपढार्थ ब्रद्मम्र आरीपित 
है यह पिद्ध द्वाता द। आतएुव जगन्निष्ठ मिथ्यालद्दी प्रतिपत्त 
होता है | ठालव यह €।$ काइमी पदार्थड्री एत्ता स्वकार 
कुरनेंक्े लिये वद पदाव अब्ममे आरोपित है ऐसा मानना होंगा। 
पता दध्रक्नधा-स्वरूप द्वावेभ, उक्त पद्ा्थका अक्षत्रे जारेप 
दोनेंसेटि वक्ष नेट सतच्चप्त वह परदाथ सतताबान होगा। अनतएव 
घठाप्रवेततिन्शनुमाएत सत्र पदार्थ अक्ममे आारोविय यह अवगत 
सेता है | अतएव सर्व पदर्थशा मिथ्यात्द विद्ध होता है। 
नणव जेर्ड आर चतनक! सत्ता एक टहनप्रेमी जगत सत्य नहीं 
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किन्तु मिथ्या है । 

(थ) जो निगुंण चद्दी सगुण इस मतकी असमी- 
चौीनता प्रदूदोन:-- 

(२) एक्द्दी निरेशका कतृत्व और करमैत्व, गुणल और प्रधानत्व, 
सिद्ल और साध्यख, साम्ेक्षय और निरपक्षत, विपमंख और 
समत्र-इन सब हन्दरूपते अवस्थान युक्तियुक्त नही है । समुद्र: 
दृ्शात संगत नहीं है। समुद्र सावयव पदार्थ हैं। त्रह्म निरवयव 
है । ब्रश्न एकत्य अनेकत्व अंग्रांशिमाव प्रभति समस्तदी अनुप- 
पत्न है। अतएब जो निर्गुण वही सगुण यह द्चन विचारसह 
नहीं है। एकका उमयात्मकत्व विरुद्ध है । हट 

पृथपक्ष-एकही वस्तु अनेकाकार होती है। उस साकारमे 
कोाईआकार अनुपत्तिबृद्धिमाह्य, कोई आऊार व्यावृत्ति-बुद्धिमाश्व है। 
उत्त स्वलमे जो अनुव॒ापिज्राद्धेमाह्य बढ़ी अनुवत हेोनेते सामात्य 
रूरसे काण्ति होता है और जो व्यावृत्तिब॒द्धिग्राह्म हे बह व्यावत्त 
होनेस विशेषह्लयते कश्पित होता है। अनणव वत्तका द्वयात्म- 
कर्म हो सकेगा। 

सिद्धांत-इसप्थलम प्रश्न है क्रि, क्या, जो सामान्य वही 
ब्रिशिष है, अथवा सामान्य अन्य है और विशेष अन्य है | प्रथम 
पक्षमें सामान्य और विशेपक्का परस्पर स्वमावत्व होनेसे सांझग 
होगा | अतएव यह सामान्य यह विशेष, ऐसे विभाग-अमावके 
कारण परमार्थतः एकही वस्तुका हररूप्य उपपन्न नहीं होगा। 
ह्वितीयपक्ष खौकार करनेसे नानात्व होगेका कारण पस्तुद्वय होगा, 

एक बम्तुका देरूप्य नहीं होगा। किंवा एक वस्तुसे सामास्य 
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विशेषका अमेद अगीकरियमाण दोनेते उनके परस्परखमावका 
विवेक पिद्ध नहीं होगा क्‍योंकि एकसे अमेद होनेंत उत्त उभ- 
यकामी एकवस्तु-खमावकें समान अमेंढ श्रसग होगा। यदि 
साम्रान्य और विशेषकी पर-पर स्ममायमिन्नना अगीकृत हो, ते। 
उनकी अम्ेदयुक्त एकवम्तु सिद्ध नहीं द्वोगी। उस्त उभयके साथ 
अमिन्न होनेसे उस एक्त्वरूपसे अमिम्रत पदार्थक्रामी सामान्य- 
विशेषत््वस्पके समान ह्वित प्रसंग होगा | अतएवं एक, उमया- 
त्मक यह परस्पर व्याहत €। एकरूपत्व हेनेते धर्मम्ेद मिद्ध 
नहीं होगा। वस्तुका एकत्व स्वाहृत होनेवे अकल्पित धर्मतेढ 
सिद्ध नहीं द्वोगा क्योंकि पुकवम्तुका भेद विरुद्ध है। अक- 
लितमेद अर्थसे नानात्व ज्ञापित होता है । जो नाना हे बह 
कैसे एक द्वोगा ? विधि और प्रतिषथ एकत्र अयक्त देने एक 
आर नानात्व परम्पर विकृद्ध है । एकल ओर अनेकत्वका परस्पर 
पारिराधिविलक्षण विशेष द्वेनिसे एकक्रा बहुआकार समव नद्ी 
हैं| अतएव एकका धर्म्मेद कल्पित होगा ।सुतरा, जिस द्ेतुम 
कल्वित अनेकता समव दे! उत्तो द्ेतुते एकका वास्तय द्लर्प्य 
सभव नहीं है । औरमी ' घरधमिमाव सत्य है? ऐमे मतानुसारी 
योक्ो अत्यन्त मिन्न पदार्थद्यका गवाश्ादिके समान धर्यमर्थिमाव 
अनुपपन्न हानस उन उमयक्े अमद॒का वास्तय कहना होगा 
आर इस द्वेतुमे णक्की अनुशततिस अपरकी व्याशति दुरपठ होगी । 

पूर्वपपत-विद्छक्षण आत्मा द्व्यन्पते सपीयस्थामे अमिन्न होनेमे 
अनुग्मात्मक है, परयीयरूपसे श्रतिअयम्थामे भिन्न होंनेसे व्याव- 


तान्मक है। 
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सिद्धान्त-अत्र प्रश्न है कि चैतन्यातक द्रव्य तद॒पर्यायके साथ 
कदाचित्‌ अविकृत होकर संबंध-माप्त होता है अथवा पूर्वरूप 
प्यागपुवक संबंध-प्राप्त होता है ! | यदि अनन्तरपक्ष वक्त हो 
तो अवस्थावान्‌ पदार्थ काही अमाब होगा और नित्यल-हानि-अरसंग 
होगा । यदि प्रथम पक्ष स्वीकृत हो तो पूर्वोत्तर अवस्थाका विशेष 
( अन्यथात्र ) नही होगा। आविकृत नित्य पदार्थक्री क्रामिक या 
युगपत्‌ अर्थक्रिया नहीं दे सकती । जो पूर्वोचर अवश्यामे विज्वे- 
पता प्राप्त नहीं होता वह परिणामी नहीं होता। यदि द्रव्य 
जोर पयीयका अभेद अंगीकृत हो। ते। सर्वथाहि अमेद द्वोगा 
तद्विपरीत भेद नही होगा ! एकका एकदा परस्पर विरूद्ध विधि 
प्रतिषेध युक्तियुक्त नही है अन्यथा एकत्व हानि होगी। विरूद्ध 
धर्म युक्तकामी यदि एकत्व द्वे! वो भेदव्यवह्ारका डच्छेद दोगा। 
एक और अनेक ये परस्पर परिद्ारात्थित लक्षण है। एकका 
स्वभावद्वय युक्त नहीं है | ऐसा होनेसे एकल हानि प्रसंग होगा। 
अतएव प्रतिपन्न हुआ कि एक आत्मामे व्यायृत्ति और जअनुगम 
उमेव नहीं है। निल्‍्य अथच अवस्थाबान्‌ ऐसा नहीं हो सर्कता। 
प्रव्था अवस्थावानसे अनन्य हेनिते ्अवस्थाके समान अवस्था- 
वानफेभी उत्पाति विनाश हेंगे अथवा अवस्थावानके समान अब- 
स्थाकामी तित्यत्व होगा; फकिंवरा उपकारके अमावके कारण अब- 
स्थासमूह तत्संबंधीय दे ऐसा सिद्ध नहीं होगा। अवस्था होनेस 

नित्य एक चेतन स्वीकार नहीं कर सकते |( ६ ) 
(६ ) इसी हेनुसे बौदलेक, जैन और मीमासऊाके ( मैमिनीके) 
साएत, अएफल्अज्ुवाज्फा अपत्य,.. फिया, स्थणतफे:पिरप्रभ/करेक पाल 


११२ 

(३ ) थत्र शक्तियुक्त चेतन जगतरूपते परिणत द्वोश दे 
इसपक्षकी परीक्षा की जाती है । प्रथमढ: परिणाम-विषदमे 
कहते हैं | 

(द ) ब्रह्मपारिणाम खण्डन+--- 

सचित्त्वरूप निरवयव है, उसका उंपूर्ण या एकदेशस्थ परि- 
णाम अनुपप्रत्न है। अशतः परिणाम संमव नहीं है क्योंकि १६ 
निरवयव है) उपचय अपचय सावयबब्य!प्त होता है | अवयबका। 
अन्यथा विन्याप्तविया परिणाम दृष्ट नहीं हैं। सावयत्र बस्तुही 
परिण्णम प्राप्त होती है, सावयवत्व मिरवयदल्व परस्पर विरूद्ध है। 
एकही वस्तु एकसमयमे सावयव और निरवयव होगी णह संमव 
नहीं है | जो निरवयव वह कारणरूपसे तथा कार्मरूपस रहेगी 
ऐसा हो नहीं सकता | एक नियवक्रा द्विपासस्य दो नहीं 
सकता । जो द्विधामूत है वह सावण्व होगा | अतएवं चेतनका 
अंशतः परिणाम हो नहीं सकता | उसका हंपुर्ण परिणामभी 
संभव नहीं है । ऐसा द्वोनेसि जगद्‌ड्यीतिरिकसे चेतनक्ा असल होता 
है, “क्योंकि पूरवरूपके संपूर्ण त्याग-पूर्वक् रूपान्तरकी उत्मति 
होनेस इस उत्तन्न पदार्थका प्राक्तरूपल् र्‌इ नहीं सकता। 
अथच जगतके प्रकाशरूपसे चेतनतत्त्य प्रतिमात होता है | सवी- 
वधि साावैरूप होनेसे चेदन निर्विकार ( परिणामरहित ) है। 
परिणाम नियमपूर्वक परिणामीके जाशित द्वोता हैं। अविकारि 
अनुगत आक्मारुप द्रव्य नहीं मानते | अद्वैतपंद्धान्तिस्येक अनुभय्के 
अन्यथा अनुपयाचित साश्ी स्पीजार करके उसमे परिणाम नमानरर परे- 
णाम और तदाश्रपत्षा अनिर्यचर्नायत्व लगीकार करते दे। 

















श्श्रे 

चैतम्य परिषामिरूपसे विकारका आश्रय हो नहीं सकता। चेत. 
नके क्ायोकारसे पारिणाम अंधच अपार्ित स्वप्रकाश साक्षिरूपसे 
अवस्थान, ये उमय परस्पर विरुद्ध है। एक समयभे एक वस्तुका 
परिणाम अथच अपरिणाम ऐसा नहीं हो सकता | स्वरुपसे अप्र- 
च्युत-स्वभावका सर्व प्रकार तद्विपरीत कार्यीकार परिणाम संमव 
नही है । निरंश फारणकी जनेकरूपता विरुद्ध है । 

नित्यस्वरुप चेतनका परिणाम हूं। नहीं सकता | अद्वतः या 
सेपूण् पार्णामप्राप्त पदार्थ अनित्य होगा। भागशः परिणाम 
होनेसे सावयव देनिके कारण काये होगा | अतएवं अनित्य 
होगा | संपूर्ण पाणिम होने सर्वात्मिस्पसे प्राक्तनरूपका त्याग 
होनेके कारण, साक्षात्‌ जनित्वत्व होग।। अतएुव चेतनत्वरूप 
जगतरूपसे परिणाम प्राप्त नही है । 

मदि कार चितपरिणाम होता ते उसको चिद्रपता होती। 
चतन्य-परिणामका जडत्व उपपन्न नहीं है । जडपदार्थ चेतना- 
भिन्न या चेतनका धर्म नहीं। प्रकाशस्वमावका प्रकाश्यधर्म स्पामा- 
विक्क नहीं है । दृश्य द्वट्टस्वरूपका स्वरूपभूत नहीं है। अथच 
परिणाम परिणागिका स्वरूपभूत होता है | अतएुव चेतन परिणामी 
नही है । 

एकमान्न चेतनकाही अवस्थमिदसे कारणल और कारयत्व 
अंगीकृत हो नही सकता, क्योंकि चेतन अविकारि है ।विका- 
रका अर्थ पारणिम या परिस्नन्द या परस्पर संबंधकृत अतिशयता- 
योग है | अमूते निरवयव सम्मात्रस्वरूपका सबे प्रकार विकार 
अनुपपन्न है । याह्शस्वरूप कारणावस्थामे रहता है ताहश- 
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स्वरूपही यदि कार्यावत्थामे रहेगा तो कार्य जार कारणावस्थाकरो 
विशेषता न होगी । विश्वेषता स्वीकार करनेसे उस आगन्तुक 
विशिपरूपसे उप्त चेतनका पररिणामित् प्राप्त होगा | अतएवं विक्ार- 
अमावहूप अविकारित्त जव्याहत नदी रेया। कार्यप्तमूद परिव- 
ित दो अथव उपादान-कारण निर्विकार रहे ऐसा हो नहीं 
सकता | कार्यगत पस्वितंनके साथ उपादान कारणकामी परवितन 
होगा ; क्योंकि कार्य और उपादान कारणका तादाल्य 
होता है, कार्य उसका स्वरूपमूत द्वोता है। 
चेतनकूप कारणका निर्विकारत्व अव्याहत हेनेके लिये यदि 
उक्त तादात््यको मिथ्या माना जावे तो जहरूप अन्यवथामाव 
मिथ्या दोगा। एककाह्ी, परिणामविना, अन्यथामाव होनेते 
वह अन्ययामाव मिथ्या &। (७) 
(घ) शाफियुक्तता निबंचनाह नहीं हैः-- 
अब शाक्तियुक्तता संत्रंधमे विचार किया जाता है | यह जो 
चैतनका शक्ति-वैश्वेष्य है, वह, क्या, समवायद्वारा होगा ह! 
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श्र५ 

अथवा संयोगद्वारा किंवा तादात्यद्वारा अथवा मायिक है। 
समयवायद्वारा हो नहीं सकता, क्योंकि शक्तिका चेतनसे सर्वथा मिन्न 
माना नहीं जाता | समवायस्थलमे संबंधिद्वय सर्वथा मित्र होता 
है और वह समवायमी संचंधिस अत्यन्त मित्र होता है। 
जतनकेसाथ शक्तिका संयोग संबेधभी हो नहीं सकता। सांश- 
द्वयकाहि संयोग होता है, निरंशद्वयका किंवा एक सांश और 
अपर निरंश इन दोनोका संयोग नहीं होता। औरमभी, संयोग 
समवायाधीन द्वोता है । समावायका खण्डन आगे करेंगे। तूर्ताय 
पक्षम विचार्य है कि वह तादास्य क्या भेहसहिष्णु है अथवा 
अमेदरूप है! समवाय निरासद्वारा आयकल्प निरसन होता 
है ९ भेदमेद उमयहूएता पहिले खण्दित हुई है, औैएमी करेंगे 
द्वितीय करपमे चेतनातिरिक्त शक्ति सिद्ध नद्दी होगी [चत्॒र्भपक्ष 
सिद्वांति-सम्मत्त पक्षम सेतर्मीव होगा। 
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श्१द 

(न) आरित्य अच्दका अर्थविचार:-- 

आनित्य अब्दमें साथारणत' सत्यव्पसे नित्य ऐसा अर्थ 
यूहीव द्वोता है परंतु यह संगत नहीं है | देखा हेनित उच्त 
खद्द-प्ग्रोग. व्यर्थ होता । चिंताकी अगम्य॒ ऐसा. अर्थ 
होनेशे, उम्त झ्क्तिक्ा अस्तित्व या नाम्दिल्व विषयमे हुछ नो 
कह सरते | जो क्दाचित्‌्मी कोई आाकझलाग्से बुद्धिम आंधहित नदी 
६ उसका ग्रतिपादर नदी कट सकृते | जचित्य पहाथ रहनेत 
हम उसे ना जाने सक्ठ आर हम जहातक जान सक्कत 
हू बद्वातक उत्तका अम्ठित नहीं रह सकता | और यदि 
अधित्य अथ प्त्‌ या असा्‌ या सद्द्रपस्त अनिवचर्नाव होता 
बह मिथ्या द्वोगा | उस मिथ्या पढार्थता संबंपरमुल्क चतनका 
सगुणमावभी मिथ्वा होगा। ऐसे मिश्या पदार्थकों चेतनके श्रक्ति 
नूपसे अमिद्धित नहीं कर सू्ते | तोमी, झक्िसंबंधम विचार 
करत है । 
४ धार 6ल्‍पा९१,0 528 एटैशध०्घाप फगाण धार घिषधताट्णा 08० 
2५ ९०ए०शए९ठ 06 25४ ए्ाप्रट्ट ग्रा/० 76 5९०००४, िट 
एडएडछ, णा 8 डपच््ा रण ९०घवधणा5 ऋष्षधाणी ९णातञाप्पट 
320. >ड5८5 ३5 €५।5ट्र०€ 8. सिर लिए 0779 पी उच्ए 0/ 
फ्रट शरर एएा्रराधंठाड 0. फलों 72 व३5 छाए्श्य गाइछ 
॥:6 टबा5९, गए गफेहए ऋणपऐंड, 45 ०8. ट्वापच९ ॥7 बाते 
पछच७5७5 शं्८ एण्च्डधणाणा्रप्ल्त पद्डजाो६ फटी ऋढ सथीं 
€ह्ट*, खरे ९ एट7ए इल्आए 6 हल्बॉडडधण्य पा 
ई0छरटा ईणाएरौ'€5, गए ७ इशाउटञए 0फ%य रपप्रटएणण वतर 
फ€ सक्छ3९६ ० ६9० एडीॉ5 (१९ ऋ०एंक ० फ6 75६ 0९०० 
खच्ड सिर ट्डप्ड९ ण पार ऋातपण्य ० पाल उल्ट्ठयतवे. 0म्ोड 


श्र 
( प्‌) शक्ति खण्डनः-- 
( १ ) चेवनके समसत्ताक कोटभो पदार्थ नहीं है, अतए्व 
कोई दार्ख चिच्छाक्ति नही हः-- हि 
बक्ति, शाफमानके समसत्ताक द्ोती दे । प्रकृतस्थल्म चेतनके 
समसचाक कोई पदार्थ नहीं है | चेतनफी सत्ता और जय ( जड़ ) 
पदार्थ फी सत्ता सम नहीं दे । चेतन स्वप्रकाश हेनिसे किसिकेमी 
अधीन नहीं है, अथात्‌ अपरके सत्तास सचावान नहीं है, किया 
अपरके मानसे मासतित नद्दी है अथवा जपरके जश्रित नहीं ह। 
किंतु जडपदार्थ ताहपरीत है। अतएव जड, चेतनके समसत्ताक्ष 
नही है। चेतन, अवस्थाका प्रकाशक, स्वरूपतः अवस्थारद्दित 
निर्विकार हैं; जडपदार्थ, अवस्थाभेदस विकारमम्त है । अतएव 
ज्ञान और ज्ेय समसत्ताक् नहीं है। जटका चेतनके समसत्ताक 
कहनेके लिये यह प्रदर्शन करना होगा कि, उसकी सत्ता चेतन- 
सत्तासे भिन्न अथच तत्सद॒श दे, अथवा वह चेतन-सत्तारूप 
का उसके अतमेत हूँ | परतु य सब पक्षहां असगत हैं। भतएव 
चतनक सम्रसत्ताक नहां हैं | चतनसे जडका सत्ता अमिन्न 


जगाहत 7 व एछा5९ते ६० €रा॑ं5॥( ल्‍ पार 5शञा९05 फि९ 076९6 
ऋयांणा प्र ध्मपेंडालते 85 वील्छा. ए८९०ए४८5 पार बप्र८६ ०६ 
39000 7 ०णाए एछवीशा व 95 ल्टीबा58१ ॥5८६ ० 78 
€ःरं5प९१९छ तर पट तार वित्या जाते फैटल्णार ९णफ्थ्धथ्त 
४0० पीर गला, फ्रपा, 0एंण्प्रञंए, ए गध्पदा णा धारट 
$९05९5 ए4७ ७९ €ए॥9:8०९४ 86 उशंब्0णा ०६6 प6 वंगीजाह 
बाते 8९ वगिचा।€ परातेरए फिश छिफ ता व्वप्ड्णा।ए- पऔ6 क्ी- 
म्रां(2. प्दयाए्ण 96. ए०्प्रत्टंएढवे 45. व्प्धाणबा] ६०, 
शाते इ८एँ४ ७०, धंद गीणां[९, ४७ ०९ ध्रज्रा[8 9059 $ ०घ- 


११८ 

नहीं है। अथच चेतनके साथ जड़का तादार्मय हॉनेप्त उमको चेत 
ने मिनररुपसेभी निर्देश नहीं कर सकते | अवशीप मानना होगा 
फकि। सापेक्ष जडपदार्थ स्वत सिद्ध चेतनसतास सत्तावान, उस 
प्रकाशते म्रकाशीत अयच म्यून रुचावान है । न्यूनसचाक होनेंसे 
बह चेतनरूप अधिष्ठानका स््वरूपमूत नहीं द्वागा | अध्यस्त पदा- 
भैके अपेक्षा अधिष्ठान विषमसत्ताक द्ोता है। अतपव ( सम- 
सताक ) न हेनिसे फोईसी पदार्थ वेतनके शक्तिछप नहीं है। 
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(९) स्वप्रकाश चेतन निर्धमंक हैः-- 

यदि स्वप्रकाश ज्ञान-स्वरूप सघर्मक हो ते उसका धर्म जड़ 
( अखप्रकाश ) या अजड ( ख्वपक्षश ) होगा | विचार करनेंसे 
ये दोनो पक्षमी अस्ंगत प्रतिपन्न होते है | स्वप्रकाशके अतगत 
यदि जड रहे तो उसको स्वपकाश नहीं कद्ठां जायगा | जो 
स्वप्रकाश वह अन्यके अधीन नहीं है | जो जड़ है बह अन्यक 
सधीन है, स्वतगतीद्ध नहीं। जिसका प्रकाश अपरके भपीन है 
उप्र जड़ कहते है। जो अन्यके अधीन है, कैसे बह स्वतः 
विद्धके अंतर्भूत होकर उसका धर्म होगा ? जड कभीमी सर्वो 
वधि साक्षिमत विकाररह्िित स्वप्रक्राशका धर्म नहीं हो सकता | 
जे जड वह चेतनके विपयरूपते प्रतिमात है | विषय कमीमी 
विपयीका छवरूपभूत हो नहीं सकता अन्यथा उसका विपयत्वही 
लुप्त दोगा। जतएव पिद्ध हुआ कि जड स्पप्रकराश-शानका धर्म 
नहीं है। स्वप्रकाशशनस्वरूपका धन स्वश्रकाशरूपभी नहीं है। 
जो स्वप्रकाश है यह ततिरेक्ष है। यहि वह सपिक्ष हो तो उप्के 
स्वप्रकाशखका छोप होगा | अथच जो धर्म वह सापेक्ष देता है। 
धर्मधर्मी परस्पर सापेक्ष होते दै। दो स्वप्रकाशोंका परस्पर 
सापेक्षमाव नहीं हो सकता । सापेक्षताविना  धर्मधार्मभावमी 
नही होगा | अतएव जो खप्रकांश है वह स्वरूपतः धर्मी या धर्म 
नहीं है, वह निर्धमंक है | यदि साथेत्ववरूप निर्धमक न होता 
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तो नित्य न होता | घर्माधर्मीका तादात्य होनेसे धर्मके उत्मत्ति 
और नाशसे धर्मके उत्पत्तिनाशरूप विकार होगेदि | यदि 
सचित्वरूप सधमक द्ोठा ते निरूपणाहधर्मका संवंधवानमां होता, 
अथच घर्मसंबंध उपपत्न नहीं है। अतएवं वह नि्भक है ( ८)। 
निर्भभक्त अर्थसे वाम्तव धर्मक्ा निषेध ज्ञापित होता, आशरेषित 
धर्मका निषेघ नहीं है । व्यावहारिक धर्म रहते हुएमी अपने सम- 
सत्ताक र्घाका विरद्द हानेसे निर्मिकव उपपन्न होता है! 
अतएव चतनके समसत्ताक कुछ न रदनेभ, अथव बाक्तिमानकों 
स्वरूपभृत झक्ति उसकी समसत्ताक होती हू ऐसा नियम देंनिः 
चतनके शक्तिरृपमे कुछ निर्वचनीय नहीं है | 

(३) सुण और शुणी, कार्य और उपादानकारण 
सर्वथा भिन्न नही हः-- 

अब धर्मर्धामभाव ( गुणमुणिमाब )आर कार्मक्रारण विचारद्वारा 
उक्त पिद्धात प्रतिष्ठित करते है । सर्वग “मिन्न ऐसे दो पदार्थका 
गुणगुणिमाव कार्यकारणमाव नहीं द्वोता | द्रब्यफे साथ एकता- 





(८ ) भिन्नत्रू अभिन्नत्व सम्बन्धन्व असउन्थत्व चातिप्रसगानसस्थाम्या- 
धर्मघार्मेमायामुपपत्ते: ). . नव घ्मोमायरूप घरमेमायरामायराम्था ब्यायतेस 
छुतकेतास्थाति बाच्य । धर्मामाउस्य स्वरूपतवैय सत्वोगीरारिग ब्यापाता- 
भाउान्‌ । अमेदेडपि भेदकसनया घर्मय्रामेमाउध्यवद्वासस्थ खयागीश्याया 


( अई्रैतागिद ) 
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प्राप्त दो कद गुणकी प्रतीति होंनेसे गुणयुणीकी सर्वथा एयकत्व 
प्रतीतिछिद, नहीं है | 

पृवपक्षी--( नैयायिक-वैश्षेपिक-मरमाकर )  शुणगुणी सर्वथा 
मिन्न होनेंसेमी समवाय संबंधह्वारा उनकी अपृथकसिद्धे होती 
है । समवाय उस संवंधिद्वयसे पृथक पदारथ है| 

विद्धान्वी--संबंधीयोके एथकत्व सिद्ध होनेके बश्थाव्‌ उनका 
संबंध प्रतीत द्वोगसि समवायकी कछ्पना कर सकतेथे | परंतु 
गुणगागिस्यलम पृथक प्रतीतिका अभाव होनिसे, समवाय करपना 
व्यू है। समवाय संबंध संवंधिस स्वयं भिन्न हैं, अतएवं वह 
संबंधियोंकी अमभेदबुद्धि आधान करनेमे सक्षम नहीं हैं। यदि 
पिशेषण, विशेष्यते एकान्त मिन्न होता तो विशेष्यमे स्वानु- 
रूपा सदाबुद्धि कैसी जन्मायगी ? 

जैरभी, मृदूघट, शुक्ृपट, ऐसा सामानाधिकरण्य प्रत्यय होता 
है । ऐसा प्रत्यय गुणगुगी कार्यकारण का भेदवाघक है। 

पूर्वपक्ष-- शुक्कपट इत्यादि स्थलमे सामानाधिऋरण्य प्रतीति 
अमरूप है। 

सिद्धांत--ऐसा कहना उचित नहीं हैं ।रूपादि गुणके 
साधक्क रूपसे अभिमत जो झुक्कपठ इस्यादि प्रत्यक्ष है बह गुणी- 
तादाल्य ( अमेद ) रूपते गुणादि-विपयक्र होता है |इस 
प्रत्यक्ष यदि अमरूप मानोंगे तो मुणकीमी प्िद्धि न होगी, 
क्योंकि गुणमात्र-योचर प्रत्यक्ष नहीं होता किंतु धर्गीके धाथ 
गुणका अत्यक्ष होता हैं | जतएवं भ््यक्षद्वारा गुर्णभेद केसे 
सिद्ध, हगा ! उक्त ष् कि 


श्र 

रूप मानोंगे तो इस पल्वक्षद्वारा मुर्णीके अमिनर्पतें ५ मिल 
रूपसे नहीं ) गुणफ्री सिद्ध होगा। अतपुव ताइश उपचीब्य 
प्रत्यक्षा विशेध हेनेसे कोईमी प्रमाणद्वारा भेद मिद्धि 
नहीं होगी। मेद्व्यापफत जो पए्थक ज्प्ति और प्रथक स्थिति 
उसका अभाव थुणगुण्याव्मि ओर कार्मकारणादम हेनिसे 
उसका व्याप्य जो भेद वहमी दुर्लभ द्वोगा | अतएवं मु 
गुण्यादिका समवाय नहीं मानना । ठालिखित विचारद्वारा मि 
हुआ उपादान कारणस कार्य तथा गुगास गुण सर्वथा मि 
नहीं है । 

(9 ) कार्यकारण, गुणगुणी, सर्व थ। अशिन्न नही है 

यदि भत्यत ममेद होगा तो घट घर प्रतीति जमे नह 
होती ऐसे उक्त प्रतीतिमी ( मृद्घटप्रतीततभी ) नदी होती । मं 
विप्तप्त ऊव्यागिरिक्त ह वह उसका कारण या कार्य नहां द्ोत 
क्योंकि काय और कारणका मिन्न लक्षण होता टै।॥ उपादार 
पूर्वसिद्ध होता हैं नैर उपादेय गरमिद्ध होता है | एकत्र शुगपत 
मिद्धल्वातिद्धत्व विरुद्ध ह । अतिश्रयता न रहनेमे कार्य कारणमाव 
नहीं दो सकता, अस्यथा यद्द कार्य और बह कारण ऐसी असकीर्ण 
व्यमम्था केंसे होगी? कार्यज्चारणका सर्ववा अमेद होनेस आपनशी 
अपना कारण होगा | कार्यकारणका ऐक्य हा तो उत्ततिक पृर्य 
कारण रहनसे, तदामित कार्यक्री मी सत्ता जायश्यऊ दवॉनेसे, 
सदाह्वी कार्य उत्तन द्वोगा | कारणके समान कायका सच्त होनेसे 
कारकब्यापार निरथ्थक होगा | जवएय सिद्ध हुआ कि कार्य कारणा 
मिन नहीं ६ । अमेद होनेंस रूपान्तर नदी द्वागा र्पान्तरत्व यापत 


श्र्रे 
और रुपानर हँनेसे अमेद नहीं होगा“ अमेदब्याघातः | धर्म- 
घर्मिभवभी अत्यन्त अमदस्थलूमें नहीं होता। अभेद, सेयेघरूप 
नही है। 

(५) कार्यकारणका भेंदासेद्वाद्‌ खण्डन-- समान- 
सत्ताक भेद और अमेद युगपत्‌ एकत्र असंमव है | घदादि यदि 
मृदादि-अभिन्न हो, तो मृत्तिकास धटकी उत्तातति नही होगी । 

पृथपक्षी--- भेदमी है अतएव उससे उल्यति दोगी। 

सिद्धान्ती--जायमान पदार्थ मृत्तिकास भिन्न होनेसे उत्तत्तिके 
पहिले नहीं है ऐसा कहना होगा।ओर घदादि ज्ञायमानद्ी है, क्योंकि 
उत्पातके पहिंढे घटशव्द और घटवुद्धि नही होती। जो पहिले 
असत्‌ बह सतूसे मिन्न होगा खदएव इसमे सतका अमेरः नही होगा। 
इस प्रकार मृतिका उतन्न होती है और विनष्ट होती है ऐसी प्रतीति 
घर्ेत्पतिकाठम मृत्तिकामे न होनेंसे, उत्पति-विेनाशवान घटादिकी 
मृद्भिन्नता नही होती । अतएब जो उसन्न-बिनए होता है वह उसके 
उपादानसे अत्यन्त मिन्नही होता है । अतएुव मिन्नामिन्नपक्ष 
समीचीन नहा है। 

सब घटपदका अर्थ प्रदर्शन पूर्वक पुन भेदामिद्पक्ष विशेषरूपस 
खाण्डिद करते हैं। जो पथुवुन्न ( गोलाकार ) उदराकार विशिष्ट 
बातु वह घट शब्दरा अथ है. केवल मृत्तिका धटशव्दका अर्थ 
नहीं है । केवल भृत्तिकामे घटवुद्धे नहीं होती किया घट शब्द 
प्रयुक्त नही होता । यदि घट मृत्तिकास अभिन्न होगा, तो उत- 
सिक्के पहिले भी मृत्तिका जैसे अनुभव की विषय होती है ऐसा 
कृम्युग्रवा क्र घट अनुमत होना चाहिये; मृत्तिका जैसे अपनेमे 
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कारण सही है बसे घट्मेमी कारण नहीं होती । 
पूर्वपक्षी-- भेद रहनेसे घटकी पूवीनुपछाग्धि होती है पका 
मृत्तिका घटकी कारण है इस प्रकार व्यवस्था होती है। 
सिद्धान्ती- इसस्यलमे प्रशत्य है, उस मेदके रहनेसे क्या द्वोना 
है! जैसा घटम्थितिफालनी, भेद, अमेद-सच्चा-विदधि वहीं दे ग्सा 
घटाल तिके पाहिले भी, मेद, प्रवियोगिसताका ( अमेदकी सत्ताक़ा ) 
विरोधी नहीं होगा | अतएद मेद माननेसेमी उक्त दोप होगा अथीतू 
घश्मेत्त्तिके पहिले घटबुद्धि और कार्यक्रारणमाव अनुपपत्तिरूप दोष 
होगा | भेद, विधमाव जो प्रतियोगी ( अमेद ), उसके अनुपरंमप्रे 
प्रयाजक नहीं होगा ( अर्थात्‌ मेद रहनेते अमेद प्रतीत नहीं होगा 
ऐंम्ना कट्ट नहीं जा सकता ) अथवा घटके कार्यत्वमेभी ( घड़ 
कार्य द्ोनेंके लिये भी ) मेद प्रयोजक नहींहेँ। ऐमा द्वनेते 
( प्रयोजक दोनेसे ) धटम्थितिकालमेमी भेद रहनेसे अमेदानुपव्थि 
प्रसक्न हगा और धटकी पुनरुत्पाते प्रमक्ष होगा। ताले यह दे 
कि, भेद अमेदकी अनुपझव्धि और घटके कार्यत्वमें प्रयेजक है 
ओर वह ( मेद ) स्थितिकालमे ( घटोत्यचिके अनन्तर ) है परंतु 
म्थिातिकाउस घट आर मतिकाके अभंदका अनुपढाव्ध नहां € 
तथा पघरड़ी क्ार्यतामी स्थितिक्राल्मे ( कार्यक्े अनन्तरक्षणमे ) 
नहीं है | अतएव मेद, अमेदके अनुपलव्पिम और घटके क्ार्बनामे 
प्रयातक नहीं होगा । म्प्टीकरण-मृत्तिकायत रूपादि खत्तिकाके 
* और मृत्िक्रानिष्ठ कार्यताऊे श्रवेजक नहीं हैं| इसका हेतु क्या है? 
मुत्तिकाम जो मृचिकाक्षा अमेद उसके आवेद्ध बहरूपादि 
( मृत्तिकागतरूपादि ) देते हैँ, यद्दो वह हेतु है।इस प्रकार 
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पुदूघट भेदभी मृद्गत अमेदके अविरुद्ध द्वोनेते उससे (उक्तमेदकत) 
घटके अनुपलंगादि 'पिद्ध नहीं ट्रेंगि क्‍योंकि घटत्थितिदशामे 
भेंद रहनेंसेमी पट-जगुपरूमादिका अमाव होता है अर्थात्‌ यदि 
भेद धटफे अनुपमलुंम और उलस्यादिम प्रयोजक हो तो घढेस- 
लिके अनस्तरमी घट अनुपलब्ध होगा और पणेत्राचि जनन्तर 
भी उस घट्की उत्ाति होती | परंतु यह दृ्ट नहीं है | अतएब 
भेद उक्तद्यका प्रयोजक नहीं है । 
पूर्पपक्षी--पहिले घट सत्‌ नही है| अतएव अनुपरूंम णौर 
फार्य-कारण-भाव उप्पन्न होगा । अथीत्‌ घटोल्यत्तिके पद्दिले उसका 
अमेद रहते हुएमी, घटका असत्व होनेसे उसका अनुपलंम होता 
है। 
सिद्धान्ती--ऐसा कद्दना उचित नद्दी है। घदामिन्न मृत्तिका 
सत्‌ दनेसे घटका असत्व अनुपपन्च होगा | अर्थात्‌ मृदमिस्नता 
होनेसे, और मृतिकाकी पटयगिन्र॒ता रहनेसे घटकामी असल 
अयुक्त है । 
पूर्वपक्षी--घटाकारसे मेदही है । अर्थात्‌ घटका घटाकारस 
मृंदंभद नही है जिससे उक्त दोष होगा । 
सिद्धान्ती-ऐसा कहदनेसे यह प्रश्न है कि किसके साथ मृत्िका 
का जमेद है! अमिप्राय यह है ही भेदामेद उक्ति अयुक्त द्वोगी 
अर्थात्‌ सृतिकाका अमेद न रहनेसे भेदामेरबाद सिद्ध नहीं होगा। 
पूर्वक्षी-घटकाही अमेद है, अर्थात्‌ घठका झुत्तिकारूससे मृत्तिका- 
अभेदमी है. ४ 
फिद्धान्ती-- वह तो मृततीकाही है।और वह मृतिकामी 
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पहिले भी वर्तमान हैं | अर्थात्‌ यदि घट मृतिकाभेदका पर्मी होगा 
तो मृत्समयम घटसत्ताकी जावश्यकता होनेसे अनुपल्ंगादेकी 
अनुपपाति तद॒वस्थ होंगी। 

पूवपक्षी-भेदांझ घट पहिले नही है इस हेतुभ उक्त दोष नहीं 
होता; वालर्य यह है कि कार्यकारणसे अतित्कि भेद या अभेद 
नही है, किंतु कारणही अभेद है । जौर कार्य उलत्तिके पहिले 
असत्‌ है | अतएवं अनुपठभादिकी अनुपपति नहीं है 

सिद्धान्ती--ऐसा कहनेसे कार्यकारणके अत्यन्त भेद्वादि: 
सतसे भेदाभिदुमतमे विशेष कुछ नहीं होगा। 

(६) शुणगुर्णाका कार्यारणया तादात्म्य होता ४ और 

तादत्मयका लक्षण: 

आश्चका-गुणगुणीका कैसे सर्वंध है ? 

उत्तर-तादास्यरुप है ! 

आशंका-बह कैसा है ? 

उत्तर-गुणीका तादात्म्य गुणभे विद्यमान है। गुणमे गुमिभिन्नत्व 
है. अथच गुणीतसे भिन्न गुणक्रा सत्व होता है | इस मकारसेही 
गुणमे गुणीका तादात्य होता है । अथीत्‌ सचाका अगबच्छेदक- 
जो भेद, वही तादात्य पदवाच्य है | भर्यीत्‌ जो-मेद सत्ताका। 

अवच्छेद ( पथकत् ) सपादन नहीं करहा उस भद॒कों तादाल्य 
कहा जाता हैं, गुणीका यह भेद गुणमे रहता है | जैसे पयारि 
"दा दडादिते मित्र वेसेदि शत्तिकादित मी मिन्नही दे, अन्यथा 
«७ दोष होगा | पततु गातिका और घटका भेद विद्यमान होवे- 

सभी परस्पर सत्ताका अवच्ठदक नहीं होता | अथात्‌ भेद रह नेसे मी 
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उक्त भेद मृतिकाकों सत्ता और घटकी सचा इन उमय सत्ताके 
पृथक नहीं करता | तालर्य यह है कि मृतिकासे घट मिन्न होनेसेमी 
वह घटगत भेद मुत्तिका-सत्ताका भेदक नहीं होता | अत्एवं उक्त 
भेद सत्‌ नहीं हे | जो-मेद, सत्ताका भेद करता है, वह भेद सत्‌ 
होता है ! जैसे दंड और घटका भेद सत्ताका अवच्छेदक होता हू 
अतएव उक्तमेद सत्‌ हैं | “ मुद॒घट ” ऐसी प्रत्तीति होनेसे, तथा 
मत्तिकात्व॒विना घटसत्ताका अदशन होनेते, मृत्तिकामेंद दंडधट- 
भेदसे विछक्षण होता है ! 
पूर्वपक्ष-जैसे दंडघट-भेद दंड और घट इन उमयमे विद्यमान 
रहता है ऐसा अन्यत्रभी ( मुद्घटमेमी ) रहेगा । सच दंंडघट-मेद 
सत्‌ है । सुवरां मद 'मैर घट इन उभयेके सत्ताका अवच्छेद होगा| 
प्रिद्वान्त-मृद्घटमे आगमनकारी दंडघट-मंद्‌ अम्यत्र सतू 

होनेंसेमी, तथा अभय सत्ताका अवच्छेदक होनेसेमी, मत्तिका जोर 
घट इस अवच्छेदम सत्ताका जवच्छेद नहीं करता अधीतू मृत्तिका 
और घटकी दो सत्ता नहीं करता । पूर्वपक्षीके म्रतम समयायका 
वास्‍्वादिम दृत्ित्व होनेसेमी अपरस्थलप्र ( घटपटादिमे ) जैसा उस 
समवायका रूपनिरूपितत्व होता है वैसा य!युमे रूपनिरप्तित्व नहीं 
होता ( वायुमे रूप नहीं है 9 प्रकृत स्थलतभी ऐसा जानना होगा। 

अथीत्‌ अपर स्थर्म भेदका सत्तादच्छदकत्व होनेसेभी ' मृद्घट ? 
इसस्थरमे सतावच्छेदकत्व नहीं होता । परतु बेदान्तमत्मे भेदमे 
जपाधिक मेदमी है अथोत ' मरधठ ' यह मेद ओर  दुंड॒ घट! 
यह भेद पृथक प्रथक होनेसे मृद्घटमेद असत्‌ होता हैं अथातू 

भेद सत्तावच्छेदक नहीं होगा | अतएव कोई दोप नहीं है जर्थात 
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दम जीपाधिक भेद्र होनेसे अथीत्‌ मृद्घट निरूपितत्वरूप उपाधिसे 
पृथक तथा देंढ-घट-निरूपसित्वरूप उपाधिसे प्रथक् होनेसे दोष 
नही है | दंटादि अमावसेमी घटसत्ताका सन्‌ घट: ऐसा अनुमव 
होनेंसे, तथा 'दंडघट ” ऐसा भनुभवन होनेसे घटसत्ताऊ़ा अम्यत्व 
सिद्ध होता है | मात्तिकाघटस्थलमे ऐसी प्रतीति न होनेसे अन्यत्व 
सिद्ध नही है। इसीकोही अब्दततषिद्धान्तमे उपादान उपादेयका 
कास्पित भेद कहा जाता है. 

(७) पराभिमत भेदाभेद चादका ओर अद्वेतवेदांत 
संमत भेदाभेदवादका प्रथकत्व प्रद्शनः-- 

अद्वेतमतम कार्यकरारणका भेदामद मानाते जाता है, 
परतु कारण व्यातिरेंकसे कार्यसत्ता अगीकाएपूर्वक उनको ( कार्य- 
फारणका) अमेद उक्तमतम नहीं मानते किंतु कलित भेद स्वीकृत 
करते हैं| भेद्रमेदस्थलमे, पारमार्थक भेद रहनेंस भूतरू घटो ना 
ऐसे प्रतीतिके समान “मद्घटों न ? ऐसी प्रतीति द्वो जाती | घट 
और भूत इन उभयमे समसत्ताक भेद है, इस हेतुसे 
घट और भूतढक्य अमेदानुभवका विरोध होता दै। जन्यत्र 
समसत्ताक भेद अभेदानुभवका विरोधी होनेसे काथकारण स्थकू- 
मेमी ऐसा विरोध द्वोगा। (९) समसत्ताक भावाभावक्ता 


(९ ) (क) श्वत्रिध मेदांभदयारम्युप्ममचालेक्किस्थापत्ते सामा 
नाप्रैस्स्यप्रत्ययस्यचथ_ केल्पित भदेनापि साय देवदत्त इत्यादाविब 


सम्मवात्‌ । 





( बित्सुखाचार्यद्धत नेप्कर्म्योतिद्धि मावप्राशका अमुद्वित ) ५ 
(ख ) मेदामेदवादिन प्रमाणश्रान्तिव्यवस्थापि न सिध्यति सद्र 
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अविरेध हेनेसे विरोधवा्ती उच्छेरइ प्राप्त होगी। भतएव 
कार्यकारणके मेंद और अमेदक्नो मिलसत्ताक मानना होगा। 
सामानाधिकरण्य अनुभरद्वारा ओर पूर्वोक्त युक्तिद्वारा भेद- 
काही न्यूनसत्ताकत्व ( कल्पितल ) सिद्ध होता है। मिन्नसत्ताक 
होनतेही भेद और अमभेद विरुद्ध नहीं है| अतएुव कार्य गैर 
उपादानकारणका औपाधिक भेद होता हैं, सत्तमेद नहीं होता 
छुतरां यदभिन्न कार्य उत्तक्न होता है वही कारण उपादान 
होता है। अमेदका अर्थ यह है कि प्थकसत्ताशून्यत्व | 
यदिभेद सत्तावच्छेदक होगा तो भिन्नका आभिन्नसत्ताकत्व विरूद्ध 
होगा । उपादान और उपदेयका भेद सत्तावच्छेदक नहीं होता | 
यदि उनका भेढ सत्तावच्छेदक होगा तो मृद्घट ऐसा प्रत्यय 
नहीं होगा। अतएुव उपादानद्वारा अवाच्छन्न जो अधिपष्ठान- 
सत्ता, वही उपांदियद्वाराभी भवच्छित्न होती है । अतएव उपादान 
और उपादेयका भेद होंनेसेमी उन दोनोका एकसत्ताकत्व होता 
है । इस प्रकारते भेदका सत्ताशून्यत्व होनेसे काग और उपा- 
दानकारणका आनिर्वचनीय भेद होता है। कार्यका अनिवेचनी- 
यस्व होनेसे, कारणसत्ता व्यरतिरेकसे स्वत३ सत्त।भाव होनेसेमी 
जनिपचनीय भेद जनित कार्य-कारणभाव उपपन्न दोता है | मतएब 
कार्य और उसके भेदका सद्दिलक्षणख ( अनिर्वेचनीयत्व ) होने- 
सेह्दी कारणतादात्म्य समय द्वोता है । ि 


ब्यादि रुपस्य (?)सप्ोदिना वियमानस्वैस्पस्थ प्रथमग्रत्ययेन प्रकाशलाचरम 


प्रचभेन व तदमाउध्रकाशनाच | 
( न्वायतस्लशिवगण-वहटारण्यफ्साप्य जानिकती ला उरशाकिस 
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(८) शक्ति खण्डन स्थलम उलिखित सिडान्तका श्रयोग। 

मायाबाद सिदडान्तः--3छिसेतत पिद्धवान्त प्रकृत गिचार्य 
विपयमे कैसे प्रयुज्य दे यह अपर प्रदर्शित करते है । सर्वत्र साचि- 
स्वसूपका अन्वय द्वोनेसे, मृदनुगत घटके समान विश्वके उपादान- 
रूपसे सचित्त्वरूप सिद्ध होता है । सर्व पदार्थ चेतनेम स्थित 
दोरर प्रतिमात द्वोता है | चेतनस्थितिका अर्थ चतनकी सत्तास्कूर्ति- 
ग्राहित्व है। सद्रपर जधिष्ठानका सदमेद-अमाबरूप तादात्यद्दी 
* सन्यट ! ऐसे सामानाधिकरण्य अनुभवक्रा विषम होता है (१०) 
फार्यप्रप॑चमे सचित्स्वरूपका तादात्म्य अनुमूत होनेसे सचित्म्वरूप 
उसका उपादान है । 

उपादान-उपादेय-भावके विचार द्वारा निरूपित हुवा फि, 
उपादानसे कार्य मिन्न या अमिन्न या मिन्नाभित्र नहीं होता 
किन्तु उपादानसत्ताका भेदक न होकर कार्यपदार्थ उसेसे भदयुक 
होता है | “ भिन्नत्वे साति अमिन्नसताकत्व॑ ” । एताइश स्थलमेदी 
तादात्म्य संभव होता है | क्रार्ण-सचाका भेदक ने होनेसे बह 
भेद भनिर्वचनीय होता दै | अतएवं यदि कार्य और उसका भेद 
सत्य हो, तो वह भेद सत्तावच्छेदक होनेसे कार्यकी सत्ता कारण- 
सत्तासे मिन्न होगी । खुतराम्‌ कारणामिन्न-सत्ताऊत्वरूप तादृत्म्य 
अयुक्त दोगा | अतएव उस डमयका (कार्य और तदूभेदका ) 

(१० ) घटस्य पस्तुतोडघिष्ठानसत्तया सम्वन्धाभावेदपि ततूप्रातियोंगिक 
वास्तवात्‌ सत्तानवच्छेक्मेदवत्वरूपतादात्म्यसम्बन्धादपिद्ानसत्तावस्छेकल्तेन 
सद्बुद्धेगोचरता 

( अद्वैतदीफि|बविरण ) 
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अनिर्वचनीयत्व जावश्यक है । इससे यह सिद्धान्त प्राप्त हुआ नकि 
सब्चिन्मात्रही यदि कार्यप्रपंचका उपादान होता है तो उसका कार्य और 
कार्यफ्ा भेद भी सतू होता दे | परंतु कार्यकारणका कारणामिन्न, 
सत्ताकत्वरूप जो अनुभवसिद्ध तादार्म्य उम्तके लिये काथ मे और 
उसके भेदमे जनिवेचनीयत्व आवश्यक है । अनिवंचनीयता की 
उपपत्ति देनेके लिये अनिरवेचनीय कुछभी फार्यअपंज्चक्ता उपादान 
मानना होगा । शनिर्वेचनीय उपादान माननेंसेही कार्य और तदूभे- 
दगे अनिवेचनीयत्व हों सकेगा | यद्द “ कुछ ” ही अद्वेत वेदान्त 
शाख्रमे माया नामसे प्रतिद्ध है । यह माया सर्व कार्यानुगत जाब्यरूप 
है। वह जनुभवत्तिद्ध अज्ञानसे प्रथक पदार्थ नहीं है यह अन्यत्र 
वित्तारस प्रतिपादित किया जायगा (११) इसस्‍्थलम शक्तिके खण्डन 
रूपप्त यह प्रतिपत्न हुआ कि चेतन शक्तियुक्त होकर जगदूरुपसे 
परिणत नहीं है । बढ आनिर्वचनीय-कारण कार्यदष्टेस शक्ति 
अभिदित होनेसेमी किंवा वह चेतनाश्रित अस्वतंत्र इस अथसे 
उसफो शक्ति कहनेसेमे! चेतनके दिकसे विचार करनेंसे उसको 
विच्छाक्ति कह नहीं सकते, क्योंकि वह चत्तनके खरूपमूत या 
समसत्ताक नही है, वह आनिर्वचनीय जड है | उसका काग्रवर्गमी 
जड़ है । जडप्रंपच चतनके अ्यत्ममृत या बंशमूत या परिणाम- 
(९) उच्ध अनेपेचनत पदक सर्प निर्याणक डिये अनुमवातद 
संबाविस्थाऊ विश्केषण द्वारा ऐसा एक अलुगत जडपदार्थ मिदिष्ट होना 
आवश्यक दे जो किसीकामी कार नहीं है अथच विचित्र का उत्पादन 
समयथे तथा जिसक द्वारा चेतनरूप अधिष्टानसे विकार संपादित नहीं होता, 


जितद्यरा चिवनरूप अधिशनका अफण्डत्व अव्याइत रहते हुए भी बहापर 


खण्डप्रातिमास सभय होता है। इस अनुसंधान का प्रफार * 
पफिलत-०+ ? कशओतण शषशरलिना करा के अद्दैत सिद्धान्व 
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रूप विशेषणभूत नहीं हैं । अजडढका स्वरूप या गुण या धर्म या 
विकाररूप न होनेसे जटठपदार्थ तत्त्वतः चेतनके अन्तर्मूत 
नहीं है। 

फ-कार्य प्रपेचका क्षिविध मलछउपादान।-- 

कार्य प्रपंचका द्विविध उपादान होता हैं --जड और चेतन | 
जड़-अज्ञान जडप्रपचका पारिगामी उपादान द्वोता हे और चेतन 
उसका सत्ताप्रद उपादान द्वोता है। शो बल्तु जिप्तेद्दारा भनुविद्ध 
होंकर उलन्न होती है, वह वन्तु तदुषादानक होती हे । कार्यवर्ग, 
जेतनसत्ता-अनाद्ध और जडानुविद्ध उलनन होता द।अतएवं उगयका 
उपादानल स्वीकार्य है। अज्ञान आर चेत्तन इन उभयकामी उपादान ज- 
रक्षण ( यदमिन्नकार्यनुतूपद्यते तत्कारणमुपादानम्‌, अभेदश्ध प्रथक 
सत्ताझृत्यत्व॑ ) रहनेसे उपादानल आपयश्यक हैं (१२) अधिणष्ठान 
चेतनसत्ता, कारणरूप- अज्ञानद्वारा, अवच्छित होकर कार्यद्वा- 
रामी अवच्छेद प्राप्त होती है।इस प्रकारसे अज्ञान और तत्का- 
यहा तादात्म्य ( एक सत्ताकत्व ) सिद्ध होता है | जड-अश्ञानके 
आश्रयरूपसे चेतनका उपादानत्व होता है | उपादोनत्वका अर्थ 
परमाणुफ़े समान आरमंकत्व किया मरक्ृतिके समान परिणामित्व 
नहीं है. किंतु विवर्तल है अर्थात्‌ स्वन्वरूप अपरित्यागते अनि- 
बंचनीय रूपान्तर म्राप्िंहे। अतएवं चेतन आवैक्षत उपादान कारण या 

( १२) (कोव्रक्षातताकायत्वस्‍्थ प्रपच्च अम्युपगम्धमान जदल॒स्य आफ- 
पमिकत्यापत्तेः | उत्यानृतात्मऱ प्रप्चस्‍्य सत्यानृतापादानउत्व नियमात | 

( तत्तपदार्थविवेक-अमार्द्ठत ) 
( पल )मर्यस्य जइल्वात्‌ु कारण जडाशो अनुमेय.। 
( आरप्ययूत्तिसम्बन्धास-पूददास्ण्यक माप्यतातैंक थैका अमुद्वित) 
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पविर्तकारण ४ स्वामिन्न न्यूनसत्ता्थों विवर्तः 7 
आवेकृत होकर, चेतन परिणमिख्पसे उपादान नदी हे | यदि 
निरवयवका परिणाम हो ते संपुर्णंकाही दोगा। सर्वधा परिणाम 
दोनेसे चेतनस्वरूपका अभाव प्रसंग ्वोगा ! सुतरां जगतकी अप्र- 
सिह होगी । निरबयवम एक देशका अभाव होनेसे एकदेशिक 
परिणाम संभव नहीं है | * माउद्यकस्तु देशो विवर्ततयेव संभवत्ति | 
पाणित कहनेते प्रश्न उत्तन् होता है के स्‍्वस्वरूप स्थित हे।करही 
चअतनक! जगदाकारते परिणाम होता हैं अश्रवा उसके विनाशेसः 
आद्यपक्षमे नामान्तरसे विवत्तबादही आश्रित है | लोकमे रज्यादि 
स्वरुपमे रहकर सर्पादि रूपान्तर आपत्तिका विवर्चत्व दृष्ट होता 
है। दृष्यादि आकारसे परिणामी दुग्घादिमे क्षीरवरूप महए है| 
द्वितीय पक्षमे जगदुपादाव चेतनका असत्त्य होंनेसे जगनकी 
स्थिति अनुपपत्न है | अतएय चेतन परिणाभरूपते उपादात नहीं है। 
सावयव॒पदार्थक अवयबरा उपचय-अपचबद्गारा संस्थानान्तर 
उसन्न हो सकता है । कार्य-कारण- सधातका जे| अध्यक्ष साक्षी. 
चेतन वह निरवयब द्वेनिसे उसके स्वभावकी दविच्युति संभव 
नही है। अत्तदव उसके परिणापक्री संभावना नही की जा सकता 
चेतमकी परिणारिरुप-अन्यथामाव संभव न होनेप्ते 
चेतनसत्तस जड़की सत्ता और भान होनेते ब्रेतनके की 
जइका विचार करे ते उसको नेतनका हक शक 
होगा जद: अं वबनान एस अन्यथाभाव कहना 
सिक होगा। जश्ानविना अंतालक हट हक 
संभव नहीं है | परिणामवान अज्ञानविना कर 
५ विमणपिय- 
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नत्व प्िद्ध नही होता । चेतनरूप अधिष्ठान निरवयव हैं ।जगत्‌ 
सावयव दृष्ट होता है। निरवयवत्वका भाविरोधी सावयवत्व होता 
है। यद सावयवत्व अज्ञानकृत दोगा । अन्नान-कल्पित दोनेसेद्दी 
सावयवत्व निरवयवत्वका व्याघात नही करता | अज्ञान आनिर्वचर्नीय 
होनेसे उसफा संवेधमी आनिर्वाच्य है। अतएव वस्तुका निरवयवत्व 
निरोध प्राप्त नद्दी होता। आनिवचनयि होनिसेद्दी वह “सावयब 
या * निरवयव * उसका कत्तन या आंशिक परिणाम इत्यादि 
विकल्प देपसे अज्ञान द्ापित नहीं छोता। (१३) 
पारिणामिकाही सर्वत्र तिकारित्व होता है, आधैेष्टानका नहीं। 
अतएव अधिष्टानरूपसे सच्ित्वरूप उपादान है, . परिणमिरूपसे 
अज्ञान उपादान है| अज्ञानका परिणाम द्वांकरमी जगतू सत्य है 
'देसा कददना उचित नहीं है | परिणामी उपादान कारणके समस- 
ताक सत्यत्व परिणामका होता है | चेतनके समसत्ताकत्वका अमाव 
होनेंसे चेतन जडका पारिणामिकारण नहीं है । स्वस्मानसत्ताक 
बिकारका हेतु न द्ोनेसे चेतनका निर्विकारत्व उपपन्न होता है। (१४) 
7 (7३5 दब भैद्ामैदादिपकेप कार्यररणभावस्य दुर्नेलपत्वात, स्वरू- 
पतापि विचाणगाचरत्वात्‌ू, अनायविद्यातद्विडसित: सकलोप्यय प्रपचः॥ 
( त्तप्रदीपिसा5चितूसुसी ) 
(१४) परिणामी5षि वस्॒नः स्वोत्मना एक्देशेनवा; आधे अनवशेषेण 
पूर्वहपे निव्वतत न तस्थ परिणामः; द्वितीये स एक्देशस्तस्माद्धिन्नश्नेत्‌ न 
वल्तुनः परिणामः, न दान्‍्यास्मिन्‌ परिणममाने अन्य, पारेणमते, अमेदे सर्बो- 
स्मना परिणामापरातः; भिन्नामिन्न एकदेशो वस्लुत इतिचेतू , न, भेदास्यामेद 
विरोवित्वात,. अगिरोधे एक्देशस्पैक्दाशमात्रत्व स्थात्‌ , भेदास्थामेंदे 
सत्यपि आररोधात्‌ तस्वैव स्ात्मना परिणामापत्ते:,. . ...... - -सस्मास्मायामयी 
सप्रपश्चता, निश्रपच्चतात ताच्विकीति सिद्यम्‌ ॥ ( झासदपण ) 


श्र्५ 
(व) सिद्धान्तरीति मदशेन । 
उल्लिब्ित विचारधारा सिद्ध हुआ कि, अप्लितापिद्धान्त ग्रतिषा- 
दल उद्देशरे ग्रेथमे जैसी रीठि अवहम्दन की बह सर्वंधा समी- 
चीन है। शान और ज्ेय इस द्विविध पदार्थमे जन स्वप्रकाश 
सत्र्वरूप हैं जौर शेयपादार्थ सतूल्वरूप ज्ञानके साथ तादाल्पप्राप्त 
उसका अधीन ( सवाश्यूर्तिकेटिंगे शञनस्वरुपका सापेक्ष ) दे ऐसा 
प्रतिपादन करनेंके पश्चात्‌ जेय्रपंचका मिव्यात् ( अनिवेच्नीयत्व ) 
प्रदर्शित किया | जैयका मिथ्यात्व प्रतिपत्ष होनेते पद जिसके 
सतत ततावान है तथा जिसके मानस भातित हैं उस स्वप्रकाश 
अपिष्टानका सत्यत्व और अधिश्न व्यातिरिक्ति सत्म पदार्भका 
परिशेष ने रहनेसे, उठका जिविषपरिप्तेद-राहित्यकूप जद्गैतल 
तिद्वाम्तित हुआ, ( १५) 
जड़ मर चेतन इस उभयभे यदि शाफति-शक्तिमदभाव, 
गुणगुणि-आदि-माव या अध्यत्त-अधिष्ठान-भाव ने हो तो 
दे परस्परमित्र निरषेक्ष पदार्थ होनेसे द्वतवाद सिद्ध होगा। 
अद्गैतवाद पिद्ध होनेके छिये एके अपरका अस्तर्मोव 
प्रदर्शित द्वोना आवश्यक है । इनमेसे चेतन यदि जडका जस्तभूत 
उसका परिणामभूत हो और वह जड़ यदि एक हो तो जडाहैत- 
बाद सिद्ध होगा । चेतनह्वैतवाद म्रतिपादित होनेको डिये घेतनमे 
(्‌ स्वप्रकाश ज्ञानस्वह्ममे ) जड़का अन्तर्माव प्रदर्शन करना होगा। 
यह भन्तमांव ब्रिविधरुपसे हो सकताः-जडपदा् चेतनका शक्ति- 
(१५) तारिबकडेतविधुर मद्वस्तु अद्देत | ( बेदान्तकोमु-अगकत ) 
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या रज्जुम सर्पादिक समान चेतनमे अध्यस्तरूप । इनमेसे प्रथम 
आर टितीय प्रकारानुसार विशभिष्टादनवाद ( वास्तव विशेषण- 
सहित) सिद्ध होगा, ठृतोयरीतिसे केवलद्वेतयाद ( अवाम्तव विशे- 
पणयुन्त) प्रतिष्ठित होंगा | इस प्रवन्धमे तृतीयरीति ययाक्र्थावित 
प्रदर्शित करनेका प्रयास कौया हैं | चेतनका अनात्मसम्मेदाबमास 
अम्व्याति नहीं किम्वा अन्यथास्याति भी नढी अथवा आत्तख्या- 
तिभी नहीं है; अतएवं च+न्यकाही स्वाविद्यावित्ठमान मिवख्या- 
बस्तुमम्मेदावमासछक्ष्य अनिवचनीयम्याति अर््वीकृत होनेसे चेतन 
और अंचतनका अत्यन्तविविक्तावमासही होगा नाक संभेदावमास 
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उपसहार 

मूट्तस्वानुसंधानंम प्रदूत होकर भारतीय दार्शनिक खोक 
विविध विचित्र सिदांतम उपर्नात हुए है । इस प्रकार सिद्धातिमेंद 
होनेका हेतु कया है ! यदि तत्तत कुछ रहें ते उस्तता जत्तित 
बुद्धिके सापेक्ष हही होगा यह निर्विवाद हैं, तथापि “यदि 
डुछ रहे ” इस अनिश्चिति-अवस्थाम विवेकीका ( विचारवान मन- 
नशोल व्यक्तिका ) मन सन्तोपप्राप्त नहीं हो सकता । उनका 
मन तत्त्मम्मरूपका निश्चय करनेमे प्रयास करता है। यह विश्वय 
बु्बत्तिक अधीन दे और बुद्धि स्वभावतः परिणामशीर है, एक- 
रप्त नित्य नहीं है । जतएव संप्कारंमद जौर शिक्षामेदे वाद्वि- 
मिन्नता द्वोगेप्ते तम्मूलक विचारमेद अवद्येभावी है | यथपि तर्कका 
प्रसार साधारण कार्यक्रारणभावक्रा नियमके अवलंबनपर होता 
है और इसी हेठुस परस्परमे विचार सभव द्वोता है तथापि 
उस नियमका प्रयोग भिन्न मिन्न द्वोनेस सिद्यंतका भेद हो 
जाता है! तत्त्वका निर्णय चुड्धिक जधीन होतेंसे जैर यथार्थ 
निश्चयके लिये मानवक्रो बुद्धि व्यतिरिक्त अपर कोई साधन न रह- 
नेसे तथा जहाँपर बुद्धिवत्ति शान्त है वहांपर निधौरणका सामर्थ्य न 
रहनेसे और उस थवस्थास्ते व्युत्पित होकर स्व स्व संस्कारमेदते 
शिक्षमिदते उक्त अवस्थाकी उपपत्ति विमिन्नरुपते कास्पेत होनेले 
बुद्धिनमैज्ञदाके कारण (या दृष्टिमेदस या सभिमेदरत ) सिद्यांतेद 

होना स्वामापिक है । 

अब तत्त्वविषयक भारतीय विभिन्न सिद्धांत व्‌ 


पंत हीत। 
है। (१) जगत्‌ नित्य है, की 


ने कंदाचिद्‌ जनीहश॑ 


१३८ 

जगत्‌ ! (सृष्टिपलय विशान ) यह कोई कोई मॉमांसक मानते 
है। (२) फारण विनाही कार्य होता है, यह स्वमाववादी चावी- 
कका मत हैं । (३ ) शून्यह्ी पूर्व पूर्व अलीक वासनावशते 
विधित्र प्रपंचाकारप्ते प्राथत होतादे यद्द शून्यवादी बोद्धाका 
आभिमत है। शून्यवादिमतमे अमावड्ी कारण है, स्वभाववादमे 
अमाव या भाव कारण नहीं है | (9) वंसन्तादि कालमेह्दी नियम- 
पूर्वक कार्यीविशेष दृष्ठ होनेसे कालदी कारण हैं यह ज्योतिवद्ोका 

है। (५) क्षाणिक विज्ञानम जगत्‌ कल्ित है यह विज्ञान- 
मात्र-तत्त्तवादी बाद्धाका ( योगाचार संप्रदायक्रा ) आभेप्राव हैं । 
(६ ) परमाणुवाद्‌३--इस वादमे विन भेद हैः---(क ) वैद- 
गलिक कार्य (जैनसम्मत) (ख) संघातवाद ( सोजामतिक 
चोद्धानिमत-परमाणुपुञु्जसे मिन्न अवयवी नहीं है ) ( ग) परमाणु: 
आरंभवाद ( न्यायवैे।पिकिसम्मत-अवयबअवयबी ऊे ।मज्नतावाद)॥ 
सूक्ष्म तन्‍्त्वादिसे स्थूछठ पटादिकी उत्पत्ति दृष्ट होनेसे सूद्ष्म 
स्थूठका कारण हैं। इसप्रजार तन्तवादिकाभी त्द्वयब युक्षम 
कारण दे। इसप्रकारसे जितसे अन्य सूक्ष्म संभव नहीं है वह 
निरवयव परमाणुद्दी जगतक्ला मूछकारण है | 

(७) परिणामवाद-इसवादमे तिन भेद है |--(१) 
प्रकृतिगणिम | ( २) शब्दपरिणाम | (३ ) चेतनपरिणार्मा 
( १) त्रिगुणात्मक ( प्रकाशशील सत्तय, क्रियाशोरू रज , स्थिति 
शीछ त्तम ) जगतरूप कायके सदश द्श त्रिगुणात्मक प्रकृतिही कारण 
है यह सांख्यादिकों अभिमत है) (२) पूर्वपरादिविभागरहित 
अनुषन्न अबिनाशी शब्दमय ब्रह्मका परिणाम यह जगत बह 
चैयाकरणलेगोंका मत है ( ३ ) तृतीयमतमें अवान्तर भेद है 


१३९ चु 
यथाः--विशिष्टद्वेतवाद ( रामानुजीय और झोव 2 झाकिवि- 
शिश्द्वैतबाद (शाक्त संप्रदाय), द्वेताद्वेतवाद (भास्कर और निम्बार्क) 

जले गे बे से कै, 
आर्वित्य भेद॒भिदवाद ( गोडीय वैष्णव ), शुद्धाद्वतवाद (वल्लमीय)| 
हि 2, पु ० 
विवत्तेवाद ( कैचलाडैतवाद )--एकही अद्वितीय जरस- 

पी 3 45 / च ३० हे 
सष्टि सकलोपाणिपारशिद्ध त्क्ष अनादि अविद्यावशप्ते संह्वितीयके 
प श् ५ रा हैः ७ 
समान अवमासमान होता है; वह परमाथतःनिधर्भक है; सघमक 
प्रतिभास-जीवल्त॒ जगर्व ईं्वरख-मिथ्या है (प्रथम क्रोडपन्न ब्रष्ठच्य) 
यह अद्वगृतवेंदान्तिक [प्द्धान्त है । चिप जज 
5 कप 5 2 व ५ रे 
यह सिद्धांत, वेदाम्विक दाशनिक पद्मतिसे इस प्रभरन्धभे यत्‌- 
किंचितू प्रदार्शत किया गया। विचारद्वारा निष्पन्न हुआ कि 
विन्मात्रस्वरुप साक्षकरे साथ तादार्म्पपाप्त होकर अशेप साक्ष्यक्री 
0 है" । 

प्रतीति होती है | ऐसा सिद्ध होनेसे प्रकृत्ति परमाणु आदि जह- 
कारणवाद निरस्त हुआ।“न च स्ववावतः विशेष्ट देशकाठनिमिततो- 
पादानादिति । स्वमावों नामास्यानत्रे्ञ तेनापेक्षैद्नयपत्रा कमरे 

सेभव; ” का नित्यघ पि ०27 2» मन. दा 
नियमसभवः ५ । जनम मिल छिद्ध होनेसे क्षणिक विश्यन- 
वाद जार शूत्यवाद खाण्डत हुआ। अभाव ओर शवठ्दका अनुगम 
जगतमे गृहीत न होनेसे वे जगतके मूल उपादान नहीं द्वै। 
अधेष्ठान सद्भूप अद्वितीय अ,मचैतन्यही सदूब॒ुद्धिगोचर होता पं 
वही वास्तव स्टखूप है, तडव्यातिरेकते हयका स्वतः हु 
होनेसे वहीं सर्वे ही : सत्ता 
हैनिसे वही स्ोभेद है, सुतरां वैष्णवादि मम्मत ेदामेदवादमी 
तिरह्कत़ हुआ । इध सबोनुत्यूत एक सबितूखहप जैयऊे-दि पे 
विचारिति हानसे वह मूठ्तत्तक्मसे अभिदित होता है कस 
शानसघरूप सत्यवरूय मननन्‍्तललछ्पही परिहयमान ह| अतएव 
मूलतत्तत है | इति || विश्व पंचका 


कफ 


क्रोडपतन्न [ प्रथम | । 

जाग्मत स्वप्न सुपुप्ति यह अवस्थात्रय सर्वानुमव्तिद्ध €ूं । मिन्न 
मिन्न जवस्थाका अनुमव तभी संमत्र है जब्र इन सबमे व्याप्त एक 
साक्षिरुप प्रकाश रहेगा | चेतन्यकी अनुगति व रहनेसे अवस्था- 
सिंडिददी नहीं होगी । इन जअवस्थाके भावामावसाधक व्यत्ररिकपे 
अवश्ावत्तादी प्रत्िद्ध नदी होगी | स्वरूपका अभाव स्वविकारा: 
भाष छट्दारा दृष्ट होना शक्‍य नहीं है । स्वयं नष्ट होकर कैसे 
नाशको अवगत द्वोगा ? अथच भाव और अमाव एद्ठारा बेच होता 
है यह नियम है | अतएुब “उनके भावामावकी सिद्धि तदृव्यतिरिक्त 
साक्षीद्वारा होती है यह मानना दोगा। उस सिद्धिप्रद साक्षी व्यति- 
रिक्त अपर स्वीकार करनेसे उसकामी साधक्रान्तर दूमरा इस रीतिय 
अनवसा होगी। अनवस्था वस्तुसत। की विश्कारक होती ६ ।ऐस; 
साधकन्तर अनुभूतभी नहीं है । उस पिद्धिप्रदका अभाव सिद्ध 
नही हो सकता । सर्व भावाभाव-विभाग वोड-अधान पिद्ध द्वोनेते 
साधक वोडाका अभाव अन्यतः पिद्ध नहीं हो सकता । स्वद्वारामी 
बह पिद्ध नहीं दो सकता, क्योंकि स्वअमावके साधकरूपसे 
अपनी अवास्थिति आवश्यक है | व्याभिचारि अवस्थाका भावामाव- 
साधक अव्यभिचारी होगा | सर्वका व्यमिचारित्व होनेसे ब्यमिचा- 
रमी पिद्ध नहीं होगा | एकका भव्यमिवारित् होनेसे सर्वव्याभि- 
चारिता नहीं होगी | उत्त अव्यमिचारिकी स्वतः सिद्धि आवश्यक 
है | विकारोके उत्पत्ति स्थिति ओर नाशमे जे। अदगत द्ोकरदी 
वर्तमान रहता है उस अविनश्वर साक्षिपकाशके सिद्धिमे अपरकी 
आअपक्षा न रहनसे वह स्वत सिद्ध है ॥ सदा असंदिग्ध अआंचपयत्त 
साक्षिकी नित्य-साक्षात-कारता तभी संभव है यदि वह अनाग- 
न्युक प्रकाश होगा । यह स्वप्रकाश ज्ञानही ज्ञेयदष्टिसे प्रकाशक 


सर 
या प्रकादयक्े आाहक्रूपसे प्रतिमा है; क्‍्भीमी ग्राश्न नद्दी होता । 
बह प्त्यमात्माही प्षवीगमापायक्े अवाधिरूपते सर्चम्र्ट सर्बसाक्षी 
टेनेसे सर्वप्रकार प्रपच विशक्षण है। इसप्रकारस जावानुमृत 
अवष्याऊ विचारद्वारा जीवतल्वरहित अवस्यारहित साक्षिप्रक्राश 
'तिद्ध होता है। यह म्रक्मभ् मेदराहित है | भेद बेच दोगेंसे साक्षीका 
धर्म नहीं है । साइग्धा साक्षिगठ नहीं हों सकता, अन्यर्था 
उसका साक्ष्यखह्ोंका होप हो जायगा पक्षान्तरभ प्रकाशकार्मी 
वेयत्व प्रसग होगा | अतएवं वह प्रकाश अखड है | वह 
निर्दिकार है । विक्रियासमृह अनुभाव्य होनेंसे वह रूपादिक 
समान अनुभूतिका (साक्षिप्राशका ) घम नहीं हीगा । अनुभूय- 
मान न होकरभी विकारसमूद स्वयभात्‌ है ऐसा कहना उचित 
नहीं है। ऐसा होनेसे वह स्पयप्रकाश चेतनते भिन्न नहीं होगा, 
उसका विकारलही आपैद्ध होगा [ अननुभूयमान कैसे स्वयप्रभ 
होगा ? “ अत्तर्भीते तुवाह्याना चित्व॒नावों निरतन । वर्हिमावितु 
बाह्मलातू चिए्त्मभावो निःजन ”॥ जतएवं वह अछलड प्रकाशन 
विकाररहित है | जो अविकारि यह अशेष विशेष विहोन 
( निर्विशेष ) होता ६ । जो कोई विशेषरे साथ कदाचित्‌ युक्त 
होता है बह विकृत होता है । जो एक जविकिय प्रकशस्वमाव है 
उसके तह्निपरीत आाकाररूपस जवभास स्वाभाविक नहीं है। 
जगत्त्व-बह प्रकाशद्दी ज्ञयप्रप्षफ़े साथ समधयुक्त होकर 
जगतरूपसे अमिहित होत' है | सबंध द्विविध है, साक्षाव्‌ ( मूछ ) 
और परुपरा। साक्षात्‌ सबंध द्विविध, समोग और तादाल्य | विषय- 
विषयिभाव और विशेष्यविशपणादिसबध उक्त दिविध सबंध 
घूलक होता है, अन्यथा अतिप्रशय दोष होगा ! बडचेंतनका 


ग् 
संबंध सैयोगरूप नहीं है क्योंकि साक्षिप्रकाश् निरवयव है। 
डस निप्प्रदेश चेतन ' खामावसमानेदेश ? संयोग ( जहांपर 
संयोग रहता . हैं उस आश्रयमेद्दी अवच्छेदक-भेदसे प्योंगरा 
अभाव रहता दे) हे। नहीं सकता। जेव्म्ाव उस प्रकरागते 
अप्राप्त या स्वतंत्र नही हैं । स्वतंत और अप्राप्स द्वव्यद्वयका 
स्ध द्ोनेसे वह संयोग पदवाच्य होता है । ज्ञानल्ख्यते शेय 
पदार्थ स्वतत्र और अग्राप्त न द्वोनेप्ते उमयका सेव संग्रोग नहीं ई 
अवथप ज्ञान आर तयका तादात्म्य मानना द्वागा | वादत्म्य 
होनेसेही शवपद्रार्थ ज्ञानका साप्रेश हैं, नान-व्यतिरेकसे नयी 
उपहून्चि नहीं होती । चैनन्यके विपयवादात्म्यविना अपरोक्षरुपसे 
उसका अवभास अवुक्त हू। जटप्रपच वद्च होनेश्ते अपरके विशेषण 
रूपस उसकी सिंद्धि द्वंती ६, स्वतत्रूपस नहीं । वह अपर, 
ज्ञानखखरूप ह& | अथव ज्ञानम्बन्याक्ा अनडख और न्लेयप्रप॑चके 
जहत्वस विलक्षण द्वोनें कारण इन उम्यक्ना ताइात्य समग्र नही 
है। सारमी चतन पररिणाप्ररक्षित दोनेछे जइके स,थ उसका यथार्थ 
हादात्य समय नहीं हू। अययपर जटचेतनका लाध्याविक तादात्प 
मानना होगा ॥। छुता संवंध आम्तिस्थन्मे प्रमिद्द द्दृ | सेंप्रधविदा 
परकाइय-पक्ााथक भाव जय॒कत दोनेसे सथा यथाथ संबंध उपपत्त 
न होनेते, आध्यात्तिक सम्ध मानना द्।या । आध्यायिक तादात्य 
रूप मर्यधके खीकागबैिना जट चेतनके सामानाधिकरण्यमे अभेद 
प्रयोभिकी उपयत्ति नहीं दी जा सकती, बट आग सेठनका वास्तव 
जंमद अमिद्ध हे । आध्यातक तादात्यम्यत्म भप्यस मि्याँ 
होता है | अधिशन स्वरापत" सन्‍्प द्वोता है स्ति संबंधिरूपसे 
>िव्या द्वोठा हद । अतरप जटगदित स्वप्न भव, 


च 
जगप्षादित जगदुमाव सत्य नह्टी हैं । 

जीवत्थ--जाम्रतस्वप्न सुरातिके विचारद्वारा ह्विविध पदार्थ 
तिड होता है, विषम और विपयी | विषयक नित्रिध भेद अमु- 
भूत होता हैं | जाग्रदब्खामे स्थूलशरीर सृध्ष्मशरीर ( अनित्य 
ज्ञान और सकत्यादिका आश्रय, आश्रयविना संस्कार और 
स्मृति आदिक्की उपपत्ति नद्दी होती) और भज्ञान भनुमूत 
होता है. । छप्म उवन्धामे स्थूल्ययार अनुभवगम्य ने होनेसभी 
सेकल्पाईकी और अन्नानफी प्रतीति रहती है ( संकक्ादि 
कादचिक्त हेनेमे कार्य है, कार्य द्ोनेसे उस ज्डऊ। कारण अनुगत 
जड़ होगा, वहीं जज्ञाव है ) सपुपतिने स्पृड सूक्ष्म की प्रततीति 
नही है अथच अज्ञान अनुभुत होता हे [ऐसे अनुभव दिना 
व्युत्थित पुरुषको “न किंविदवेदिएं ” ऐसी स्मृति न होती। 
चह्द ज्ञानाभावक्ा अनुमान नहीं है यद्द अन्यत्र प्रतिपादित होगा। 
हम अकाससे विषग्रका उक्त त्रिविध भेद अनुमूत होता है। 
समाधि अभ्यासक्रा भनुभवर्भी उक्त पिद्धातके प्रतिकृल नहीं है । 
एकाग्रता-बभ्यासकाही प्रथमत' स्थूछ-विपयक विशक्षेप पश्चात्‌ 
उम्र विक्षेपफ़री शिथिरता मोर सूृद्म सकल्णादिकी आवति तदन- 
तर उसका आग पश्चात्‌ शूल्यमावग्राति उप्तके अनस्तर द्स 
आावरणमावर् तिरसार होता है। जौवका ऐसा कोई अवस्था 
नहीं होता जहापर चतुर्थ उपाधिक्ी ग्रतीति हो। अतएव 
हिद्ध होता कि अल्ण्ड स्वप्रकाश साक्षित्रकाशके साथ जिव्िथ 
तैयक ( स्थूछ सूद ञ बज्ञान ) संबंध जनित जीवम! 
अनुमृत होता | ज्ञान जोर ज्षेयका संबंध आध्यात्रिक दे 
चेतना जौबमाब शिथ्या है| हविसे 


ड् 

ईश्वरत्व--अखिल्प्रपच एकह्दी चतनस्वरूपके साथ तादात्य 
प्राप्त होकर प्रतिमात होनेसे कार्यमगतका निमित्तकारणखूप 
ईश्वर सिद्ध नहीं होता। ( कार्यते सर्वथा मिन्न निर्मिचकारण 
द्वेता है )। विरुद्धस्वमाव जड ( श्षेयप्रपंच ) और चेतनका 
वासव तादात्म्य संभव न होनेसे जगतका ताचिक उपादान- 
रूपसे ईश्वर सिद्ध नही होता | चेतनका शक्तियुक्ता और परि- 
णाम निविद्ध होनेसे जगतका वास्तव आमिन्न-निर्मित्तोपादानरूप 
चेतन ( ईश्वर ) सिद्ध नहीं होता | अप्श्षेप ईश्वरमावक्रा अपार - 
मार्थिकत् म्रतिपन्न होता दे। ऐसा पदार्थ परमार्थत, परमार्थतत्त्तका 
म्वरूपभूत नहीं द्वोता किन्तु परमार्थचतनाविष्टित अज्ञानमूहक 
होता है। निरंश निष्कियतत्त्वते कुछ प्रतीत होना दो तो आपा< 
ब्रिक और जाध्यात्तिक होना उचित है। ऐसा होनेकों झिये 
अनजान ( आवरणाविक्षेपात्तक ) आवश्यक है। इसप्रकार ईश्वर- 
भाव मान लेनेसे उसका अत्तित्व अज्ञानम्थिति-अरधीन पिद्ध 
होता, इस हेतुसे ईश्वरत्वका मिथ्यात्व द्वोता हैं। “ मानना ? 
कहनेका ताल्र्य यद्द दे कि, अंद्रत वेदान्तिक विचारानुप्तार 
साशिरूप नित्य स्वप्रकाशन्ञान पिद्ध हेनिसेमी उसका ईश्वरत्व 
निश्चय करना कठिन है। अन्नान, विष्किय साक्षिप्रफाशका विपय तथा 
मनोवततिका अविषय इनिसे उसका (अनानका ) संझज्या सदाह्ी 
अनिर्द्धीरित रद्दता दे | अतएव अज्ञानफा एक्लान्तर्गत चहुत्व 
निर्णय करनेकी उपाय न रहनेसे तन्मूलक जविधरमावका स्वरूप 
निश्चयीद्षत नहीं द्वोता | ( इसी हेतुसेद्दी जीवेश्वराबिषयक बहुविध 
क्स्पना वेदान्तशासम उपढव्ध होता है, इस विषयक मतभेद 
पिद्धान्तलेश ग्रंथमे द्रव्य )| 
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जन अखण्डब्रेतन जीवदश्टिसे ( न्याष्ममिमानीक दृछ्िसि ) सम- 
रूप ( सोपायिक ) कल्पित होता है तब बह ईश्वररूपसे विंवे- 
बित होता है| “ कल्पित ” कहनेका तातपय यह है कि, जैसा 
जीवामिमान अनुमवसषिद्ध है बैस। ईश्वर अनुभवस्तिद् नहीं है। 
अथात्‌ समटिअमिमानी कोई है यह जीवके अनुभवका विषय 
नही है | चेतनका व्यापकत्व॒विचारसिद्ध होनेसेभी समष्टिआमि- 
मानौका जात्तित्व निर्णय करणेका उपाय नहीं है। तोभी जखेड 
निर्विशेष चेतनका ईश्वरमाव ज्ञेयसंबंधमूलक दोगा | संबंध आध्या- 
पक ४ *” “मी संन्रंधिस्वरूपसे सत्य नहीं है। 

|| 
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एसी जिन्नास्ता होगी कि तत्त्वविज्ञानशास्र ( दर्शनझ्ास्त ) अध्य- 
यनसे क्‍या फल होता हैं ? अतएुव फल संबधमे कहते हूँ | 
इस विद्याके अनुशीलनद्वारा तत्त्वाविषयक नानाविध मतवादका 
परिचय "होता है, बुद्धि ठीक्ष्य होती है, विचार करनेकी कुश- 
लता प्राप्त होती है] दादानिक विचारद्यारा कट्टरता ( 7०डएगमंडाण) 
धर्मध्वाजिता धर्मान्धता तिरस्क्त होती हैं; अन्ततः यह सब 
चुद्धिदोपको तिरम्कार करनेकी योग्यता उक्त विचारका ययेष्ट है । 
विचारमसूत भ्रज्ञाद्वारा श्रडान्थता और आविचार-मूलक भीतिका 
लाघव होताहै, छौकिक जार धार्मिक नानाविध अम्धम्तेम्कार- 
सार्टिंगममूलक विविध विचित्र अमाववोधत्त ( व्थिए४ ० ४७०७) 
थअव्याहति दोती है | विचारद्वारा तत्त्वनि्णय दीता है और 
विभिन्न मरतोंका समन्वय बोघभी होता द्वे । समन्‍्ववरोघ विनामी 
तत्त्वविषयक निश्चय देखा जाता हे। तत्त्वनिश्चय नहीं होता 
रेसेमी बहुत स्थल दृष्ट हैं। आग्रह परित्यागपूर्वऊ विभिन्न संग्रदा- 
यके प्रखर अंथके सुगमीर विचारके अन्तर तत््वविषयक्र निश्चय 
शिथिल होता हैं; किंवा तत्त्वविषयमे अनिश्चय या संशय द्वोता है, 
ऐसा दृष्टात विरल नहीं है | 

जो छोक साधनाम्यासी दूँ उनके लिय दाघानेक विचार अधिक 
फल्प्रसू है। मानवमन स्वमावतः मानसिक मठीनता, चेचछता 
और दु्बंल्तांक कारण नानाविध दुःखमोग करता है। यथपि 
दुःखका मूलकारण निर्देश करना कठिन है और इस विपयमें 
घार्मेक आर दार्निक संप्रदायम महान्‌ मताबरोध दे तथापि 
झस्मदादके अनुमयानुमार उपरोक्त कारण निर्णय असंगत नदी दे। 


र्‌ 
इंद्रियद्वारा विषयभोग, वह विंपण अपगत होनेते उसके गुणानु- 
सेंधानद्वारा पुनः पुनः भावना, ठज्जानित ताहिपयक चित्तमे दृढ़वा- 
सना और उसकी स्ट्टाति, ये सब मानसिक अशान्तिके उत्तादक 
है | यथा दुःखकी आत्यन्तिक निवृत्ति सेमव नहीं है तथापि 
विरोधि जअभ्यासद्वारर उक्त त्रवकी शझिथिल्ता संपादित होनेसे 
दुःख़की उपणम हो सकती है | मलीनताके विरोधी है शुद्ध- 
भावना, चंचछताका तिरस्कारक एकतत्त्वाभ्यास और दुर्बहताका 
विशेधों हृह संकल्पाभ्यास है) कोई विपयमे आदरपूर्वक पुनः पुनः 
चिन्तन करते हुए स्वायथबुद्धिक इृढतांस तदृविपयक आसाकि वर्धित 
होती है| समानविषयक संस्कारका अनेकल्ल होनेसे संस्कार हृड 
होता है. | अतएवं विरोधी भावनाभ्यास ( प्रातिपक्षमावना ) विष- 
यगत आसाक्तिके तिरस्कारका उपाय है। मनोगत सूक्ष्म दोषोंके 
आविस्कृति और उसकी विसमक्ति ध्यानाभ्यास द्वारा साधित होते 
है | ध्यान व्यतिस्क्ति अपर साधनमें प्रवृत्त होनेसे छुपत ण उदूबुद्ध 
सेस्कारके अनु्ंधान और परिचय नथा उनके आभिमवका प्रयास 
नहीं दे। धक्रता । ध्यानका फलरूपस चित्तवृत्तिकी द्विविध अवस्था 
होता ह;--एक एकाआवम्था ( चित्तवात्ति किंचित-जेययान), अपर 
निरोधावसखा / चिचवूत्ि अज्ञेयमान ) | प्रथमावस्थामे चित्तको बुत्ति 
एकाग्र होकर स्पेयार्थ मात्रआहि होती है। वह विपयान्तर बासना|मि- 
भवद्ञारा ध्येयमाक्षात्‌कारका हेतु हैं।ती है। अतएवं तदवस्यामे भिन्न 
भिन्न पुरुषोको अभ्यस् भावनाके अनुसार, कमी कयी संककारोके 
डद्योघ होनेसे विभिन्न अनुमव होते हैं । एकही पुरूपकी भावग 
या संश्कारका उदवोपके अनुसार पिन |; 


से तन भिन्न कालमे भि 
मित्र अनुभव होता है। अपर अवस्यामे अपात्‌ निरेधावसामे 


५ डरे 

वित्त संस्कारमात्ररूपसे प्रशान्तवाहि होती है । इस निरोधयेगंम 
कुछ ज्ञात नहीं होता | 

ध्यान और विचार यह दोनो अभ्यस्त होना आवश्यक 
है । विचारवितना मननशीर व्यक्तिका तत््वविषयक ।जनासा 
उपशमगप्राप्त नहीं होता | ध्यान व्यतिरिक्त अपर साधनसे 
भल्चलतादि नानाविध दोपोकी तिरस्कार नहीं होता । धिचार 
जनित जो निर्मीकता और उदारता वह केवल ध्यानशील ध्यक्तिक 
प्राप्ति होना काठन है | केवल विचार-अभ्यासाकों सहजतः 
वित्तरिथिरता-छाभ दुष्क है | विचारसहकारसे ध्यानाभ्यास 
( यथा चित्ततरेगसद्वित आपनेको महाशून्यमे मझ्म या प्रविदय 
करेनका प्रयास ) द्वारा उक्त त्रिविध दोपकी आभमेभव हेनेसे 
मनकी स्वस्थता संपन्न होती हैं । संस्कारमेदसे और अभ्यास- 
तारतम्यस फलमेद होता है ! 

स्वाभाविक अनुभवानुसारसे जीवितकालीन. फल्संब्रंधम 
सामान्यतः ऐसे कुछ कद्द सकते है, नियतफलकी प्रतिज्ञा नही कर 
सकते | 

भारतीय वहु दर्शनशाख्रभे तत्त्वविषयक विचारके या साधनके 
फलखूपसे जीवितकाऊीन या मरणानन्तर ढु.खानिव्वाति रूप निवत- 
फल प्रतिक्ञत हैं । परंतु ऐसी अतिज्ञा प्रदान करना समी्चीन 
नही है. ! वह अनुमवाविरद्ध और युक्तिविगाईत दे | जविनुमृत 
अवस्थाओंमे सुपुप्ति और मूच्छामे दुःखोपछूब्धि नहीं रहती । 
निर्विकल्प समाधिमेमी ऐसा होता है | साविकल्प समाधि और 
ध्यानावस्थामे तन्‍्मयता होनेसे, दुःसप्रद चंचरतसे अभ्याट्ति पायी 
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जाती है | ऐसे अवस्था-प्राप्तिकी चिरंतनता संभावित करना 
कठिन होनेसे आत्यन्तिक दुःखनियृत्ति करपना नहीं फर सकते । 
अपर अवस्था रामेद्वप-मूलक व्यवहार द्वेतिही रहता है । 
बुद्धिपूवेक प्रद्ति या ।नेवात्ति राग्वेपमूलक हे | रागद्वेप- 
अभाव-जनित व्यवद्वार संभव नहीं है | अमाव (रागद्रेपाभाव ) 
च्यवहारक्ता प्रवर्तक नहीं है। अमाव स्वत$ निर्चिशेष होनेसे बह 
मिन्न भिन्न विशेष व्यवद्ारका अयोजक नहीं हो सकता । धार्मेरूप 
मन रहते हुए घमरूप रागद्वेपादिका अत्यंत उच्छेद संमव नहीं है। 
सब व्यवद्यार आभिमान मूलक है । स्थूल सूइ्म शरीरमे अभिमान 
बिना जाग्रत-अवस्थाकी प्रसिद्धि नहीं हो सकती । नानाविध सूक्ष्म 
तरंगके साथ तादात्म्याभिमान विना स्वप्नदशन संभव नहीं है। 
जहापर आभिमानामाव है वहांपर ( सुपुप्त्यादि अवस्थामे ) 
व्यवद्वारकाभी अभाव होता है । जतएव सेपूर्ण व्यवहार अह्दँ-मम- 
अभिमानमूछक रागह्ेपकृत होनेसे मानप्रिक तरज्ञका तारतम्य 
अवश्य होगा | मन खभावतः विकारी होनेसे तथा बुद्धिपूर्वक 

शेप व्यवहार प्रातिक्रूछ-अनुकूल-बोधजनित दोनेसे मदकी एकरसता 
रह नही सकती | 

उश्खित विचारद्वारा प्रतिपन्न हुआ जीवित-अवस्रामे दुःख- 
निवृत्ति संभावना करना कठिन है । मृत्युक्षे पश्चात्‌ हुःख-निवृत्त 
या सुख्भ्राष्ति होता दे ऐसा जनुमान करवेके लिये कोई योग्य 
हेतु या व्याप्ति नही है | यह विषय अन्यज्न प्रतिपादन करंगे। 
शब्दप्रमाणद्वाराभी ऐसे निर्णय संभव नहीं है । शासकारलेग और 
द्रथाकाथित ( 5०-०थोव्व ) योगासैदछेग [ एकसंप्दायगढ़ 


णु 

तथा विमिन्नसंप्रदायका ] इस विपयमे आतिशय विप्रतिपन्न है | 
जतएवं संमावना कीया जाता कि, परस्परविरुद्ध मतेंम कोई 
एकमात्र सत्य होगा किंवा सर्व मिथ्या होगा अथवा मोक्ष या स्पर्ग 
ये सव अवस्तु है, तद्प्राप्ति-विषयक घारणा परंपराप्राप्त शद्धामडता 
वा मनोरथमात्र है | जोभी, सत्युके पश्चात्‌ क्या होता दे ? जीव 
रहता है या नहीं ? यदि रहेगा तो किस हेतुसे उसकी फैंसी 
गति हीगी ? इत्यादि विषय अंथर्कर्ता को विदित नहीं; सुतराम्‌ 
उसका परिचय या प्रतिज्ञ प्रदान करना अंबकर्ताका आयत्त 
नही हैं। इति ॥ 
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